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"DOMINUS IESUS"'
SOBRE A UNICIDADEE A
UNIVERSALIDADE SALVIFICA
DE JESUS CRISTO E DA IGREJA

INTRODUCAO

1. O Senhor Jesus, antes de subir ao Céu, confiou aos seus discipulos o mandato de anunciar o Evangelho a todo o mundo
e de baptizar todas as nacOes: « Ide a todo o mundo e pregai o Evangelho a todas as criaturas. Quem acreditar e for
baptizado serd salvo, mas quem ndo acreditar serd condenado » (Mc 16,15-16); « Todo o poder Me foi no céu e na terra.
Ide, pois, fazer discipulos de todas as nacOes, baptizai-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinai-lhes a
cumprir tudo quanto vos mandei. E Eu estou sempre convosco, até ao fim dos tempos » (Mt 28,18-20; cf. ainda Lc 24,46-
48; Jo 17,18; 20,21; Actos 1,8).

A missdo universal da Igreja nasce do mandato de Jesus Cristo e realiza-se, através dos séculos, com a proclamacgdo do
mistério de Deus, Pai, Filho e Espirito Santo, e do mistério da encarnag¢@o do Filho, como acontecimento de salvag@o para
toda a humanidade. Sdo estes os conteidos fundamentais da profissao de fé cristd: « Creio em um s6 Deus, Pai todo-
poderoso, Criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis. Creio em um sé Senhor, Jesus Cristo, Filho
Unigénito de Deus, nascido do Pai antes de todos os séculos: Deus de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus
verdadeiro; gerado, ndo criado, consubstancial ao Pai. Por Ele todas as coisas foram feitas. E por n6s, homens, e para nossa
salvacdo desceu dos Céus. E encarnou pelo Espirito Santo, no seio da Virgem Maria, e Se fez homem. Também por n6s foi
crucificado sob Poncio Pilatos; padeceu e foi sepultado. Ressuscitou ao terceiro dia, conforme as Escrituras; e subiu aos
Céus, onde estd sentado a direita do Pai. De novo hé-de vir em sua gloria, para julgar os vivos e os mortos; € o seu Reino
ndo terd fim. Creio no Espirito Santo, Senhor que da a vida, e procede do Pai. Com o Pai e o Filho € adorado e glorificado:
Ele que falou pelos Profetas. Creio na Igreja una, santa, catélica e apostolica. Professo um s6 baptismo para a remissao dos
pecados. E espero a ressurreicio dos mortos, e a vida do mundo que ha-de vir ».'

2. A lIgreja, ao longo dos séculos, proclamou e testemunhou com fidelidade o Evangelho de Jesus. Ao terminar o segundo
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milénio, porém, esta missdo ainda estd longe de se cumprir.” Daf a grande actualidade do grito do Apdstolo Paulo sobre o

dever missiondrio de todo o baptizado: « Anunciar o Evangelho ndo € para mim um titulo de gléria, € uma obrigacio que

me foi imposta. Ai de mim se ndo anunciar o Evangelho! » (I Cor 9,16). Assim se explica a especial atencdo que o

Magistério tem posto na motivagdo e apoio da missdo evangelizadora da Igreja, nomeadamente no que diz respeito as

tradi¢des religiosas do mundo.

Tendo em conta os valores que essas tradicdes testemunham e oferecem a humanidade, com uma atitude aberta e positiva,
a Declaracdo conciliar sobre a relacdo da Igreja com as religides ndo cristds afirma: « A Igreja Catdlica ndo rejeita
absolutamente nada daquilo que hé de verdadeiro e santo nessas religides. Considera com sincero respeito esses modos de
agir e de viver, esses preceitos e doutrinas que, embora em muitos pontos estejam em discordancia com aquilo que ela
afirma e ensina, muitas vezes reflectem um raio daquela Verdade que ilumina todos os homens ».* Prosseguindo na mesma
linha, o empenho eclesial de anunciar Jesus Cristo, « caminho, verdade e vida » (Jo 14,6), hoje também encontra ajuda na
pratica do didlogo inter-religioso, que certamente ndo substitui, mas acompanha a missio ad gentes, gracas aquele «
mistério de unidade », de que « resulta que todos os homens e mulheres que foram salvos participam, embora de maneira
diferente, no mesmo mistério de salvacdo em Jesus Cristo por meio do seu Espirito ». Este didlogo, que faz parte da
missdo evangelizadora da Igreja,’ comporta uma atitude de compreensdo e uma relagio de reciproco conhecimento e de
mutuo enriquecimento, na obedi€ncia a verdade e no respeito da liberdade.”



3. No exercicio e aprofundamento teérico do didlogo entre a fé cristd e as demais tradi¢des religiosas surgem novos
problemas, que se tenta solucionar, seguindo novas pistas de investigacdo, adiantando propostas e sugerindo
comportamentos, que carecem de um cuidadoso discernimento. Neste esforco, a presente Declaracdo entende recordar aos
Bispos, aos tedlogos e a todos os fiéis catdlicos alguns contetdos doutrinais imprescindiveis, que podem ajudar a reflexio
teoldgica a amadurecer solucdes de acordo com o dado da fé e em correspondéncia com as urgéncias culturais do nosso
tempo.

A linguagem expositiva da Declaracdo estd em linha com a sua finalidade. Ndo se pretende tratar de forma orgéinica a
problematica da unicidade e universalidade salvifica do mistério de Jesus Cristo e da Igreja, nem apresentar solucdes aos
problemas e questdes teoldgicos que sdo objecto de livre debate, mas voltar a expor a doutrina da fé catélica em propdsito,
indicando, a0 mesmo tempo, alguns problemas fundamentais que se mantém abertos a ulteriores aprofundamentos, e
confutar algumas posicdes erréneas ou ambiguas. E por isso que a Declaragio retoma a doutrina contida nos anteriores
documentos do Magistério, para reafirmar as verdades que constituem o patrimoénio de fé da Igreja.

4. O perene antincio missiondrio da Igreja € hoje posto em causa por teorias de indole relativista, que pretendem justificar
o pluralismo religioso, ndo apenas de facto, mas também de iure (ou de principio). Dai que se considerem superadas, por
exemplo, verdades como o cardcter definitivo e completo da revelacdo de Jesus Cristo, a natureza da fé crista em relacio
com a crenga nas outras religides, o cardcter inspirado dos livros da Sagrada Escritura, a unidade pessoal entre o Verbo
eterno e Jesus de Nazaré, a unidade da economia do Verbo Encarnado e do Espirito Santo, a unicidade e universalidade
salvifica do mistério de Jesus Cristo, a mediacdo salvifica universal da Igreja, a ndo separagcdo, embora com distin¢io, do
Reino de Deus, Reino de Cristo e Igreja, a subsisténcia na Igreja Catdlica da dnica Igreja de Cristo.

Na raiz destas afirmagdes encontram-se certos pressupostos, de natureza tanto filoséfica como teoldgica, que dificultam a
compreensdo e a aceitacdo da verdade revelada. Podem indicar-se alguns: a convic¢do de ndo se poder alcancar nem
exprimir a verdade divina, nem mesmo através da revelac@o cristd; uma atitude relativista perante a verdade, segundo a
qual, o que é verdadeiro para alguns ndo o € para outros; a contraposi¢do radical que se pde entre a mentalidade 16gica
ocidental e a mentalidade simbdlica oriental; o subjectivismo de quem, considerando a razio como Unica fonte de
conhecimento, se sente « incapaz de levantar o olhar para o alto e de ousar atingir a verdade do ser »;® a dificuldade de ver
e aceitar na histdria a presenca de acontecimentos definitivos e escatoldgicos; o vazio metafisico do evento da encarnagao
histérica do Logos eterno, reduzido a um simples aparecer de Deus na histdria; o eclectismo de quem, na investigagao
teoldgica, toma ideias provenientes de diferentes contextos filoséficos e religiosos, sem se importar da sua coeréncia e
conexdo sistemdtica, nem da sua compatibilidade com a verdade cristd; a tendéncia, enfim, a ler e interpretar a Sagrada
Escritura 2 margem da Tradi¢do e do Magistério da Igreja.

Na base destes pressupostos, que se apresentam com matizes diferentes, por vezes como afirmacdes e outras vezes como
hipéteses, elaboram-se propostas teoldgicas, em que a revelacdo crista e o mistério de Jesus Cristo e da Igreja perdem o seu
cardcter de verdade absoluta e de universalidade salvifica, ou a0 menos se projecta sobre elas uma sombra de duvida e de
inseguranca.

I.O CARACTER~PLENO E DEFINITIVO
DA REVELACAO DE JESUS CRISTO

5. Para fazer frente a essa mentalidade relativista, que se vai difundindo cada vez mais, ha que reafirmar, antes de mais, o
caricter definitivo e completo da revelacdo de Jesus Cristo. Deve, de facto, crer-se firmemente na afirmagdo de que no
mistério de Jesus Cristo, Filho de Deus Encarnado, que é « o caminho, a verdade e a vida » (cf. Jo 14,6), di-se a revelacdo
da plenitude da verdade divina: « Ninguém conhece o Filho sendo o Pai e ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aquele a
quem o Filho o queira revelar » (Mr 11,27); « A Deus, ninguém jamais O viu. O préprio Filho Unico, que estd no seio do
Pai, é que O deu a conhecer » (Jo 1,18); « E em Cristo que habita corporalmente toda a plenitude da divindade e n'Ele
participais da sua plenitude » (Col 2,9).



Fiel a palavra de Deus, o Concilio Vaticano II ensina: « A verdade profunda, tanto a respeito de Deus como da salvacio
dos homens, manifesta-se-nos por esta revelacdo na pessoa de Cristo, que € simultaneamente o mediador e a plenitude de
toda a revelacio ».” E sublinha: « Jesus Cristo, portanto, Verbo Encarnado, enviado como “homem aos homens”, “fala as
palavras de Deus” (Jo 3,34) e consuma a obra da salvacido que o Pai Lhe confiou (cf. Jo 5,36; 17,4). Por isso, Ele — ao
qual quem vé, vé o Pai (Jo 14,9) — com a sua total presenca e manifestacdo pessoal, com as palavras e as obras, com 0s
sinais € com os milagres e, sobretudo, com a sua morte e gloriosa ressurrei¢ao de entre os mortos, enfim, com o envio do
Espirito de Verdade, completa perfeitamente a revelacdo e a confirma com o seu testemunho divino [...]. A economia
crista, portanto, como nova e definitiva alianca, jamais passard, e ndo mais se deve esperar nova revelacdo publica antes da
gloriosa manifesta¢do de Nosso Senhor Jesus Cristo (cf. 1 Tim 6,14 e Tit 2,13) ».10

Por isso, a Enciclica Redemptoris missio relembra a Igreja a missdo de proclamar o Evangelho, como plenitude da verdade:
« Nesta Palavra definitiva da sua revela¢do, Deus deu-Se a conhecer do modo mais pleno: Ele disse a humanidade quem é.
E esta auto-revelagdo definitiva de Deus € o motivo fundamental pelo qual a Igreja €, por sua natureza, missiondria. Nao
pode deixar de proclamar o Evangelho, ou seja, a plenitude da verdade que Deus nos deu a conhecer acerca de Si mesmo
» 186 a revelacdo de Jesus Cristo, gortanto, « introduz na nossa histéria uma verdade universal e dltima, que leva a mente
do homem a nunca mais se deter ».'

6. E, por conseguinte, contrdria a fé da Igreja a tese que defende o cardcter limitado, incompleto e imperfeito da revelacio
de Jesus Cristo, que seria complementar da que é presente nas outras religides. A razdo de fundo de uma tal afirmacio
basear-se-ia no facto de a verdade sobre Deus ndo poder ser compreendida nem expressa na sua globalidade e inteireza por
nenhuma religido histdrica e, portanto, nem pelo cristianismo e nem sequer por Jesus Cristo.

Semelhante posicdo estd em total contradi¢do com as precedentes afirmacdes de fé, segundo as quais, temos em Jesus
Cristo a revelag@o plena e completa do mistério salvifico de Deus. Portanto, as palavras, as obras e o inteiro facto histérico
de Jesus, se bem que limitados enquanto realidades humanas, tém, todavia, como sujeito a Pessoa divina do Verbo
Encarnado, « verdadeiro Deus e verdadeiro homem »,13 e assim comportam o cardcter definitivo e completo da revelacao
dos caminhos salvificos de Deus, embora a profundidade do mistério divino em si mesmo permaneca transcendente e
inesgotdvel. A verdade sobre Deus néo é abolida nem diminuida pelo facto que é proferida numa linguagem humana. E,
invés, unica, plena e completa, porque quem fala e actua € o Filho de Deus Encarnado. Dai a exigéncia da fé em se
professar que o Verbo feito carne €, em todo o seu mistério que vai da encarnagdo a glorificacio, a fonte, participada mas
real, e a consumacio de toda a revelacio salvifica de Deus 3 humanidade,'* e que o Espirito Santo, que € o Espirito de
Cristo, ensinard aos Apostolos e, por meio deles, a Igreja inteira de todos os tempos, esta « verdade total » (Jo 16, 13).

7. A melhor resposta a revelagao de Deus € a « obediéncia da fé (Rom 1,5; cf. Rom 16,26; 2 Cor 10,5-6), com a qual o
homem se entrega livre e totalmente a Deus, oferecendo a Deus “revelador a submissao plena da inteligéncia e da vontade”
e dando voluntariamente assentimento a revelacgdo feita por Ele ». A fé 6 um dom da graca: « Porque para professar esta
fé, € necessdria a graca de Deus que previne e ajuda, e os outros auxilios internos do Espirito Santo, o qual mova e converta
para Deus os coragdes, abra os olhos da alma, e dé “a todos a suavidade no aderir e dar crédito a verdade” ». 16

A obediéncia da fé comporta a aceitacio da verdade da revelagdo de Cristo, garantida por Deus, que é a propria Verdade:'’
« A fé é, antes de mais, uma adesdo pessoal do homem a Deus; a0 mesmo tempo e inseparavelmente, é o assentimento
livre a toda a verdade que Deus revelou » 18 A fé, portanto, « dom de Deus » e « virtude sobrenatural por Ele infundida »,19
comporta uma dupla adesdo: a Deus, que revela, e a verdade revelada por Ele, pela confianca que se tem na pessoa que o
afirma. Por isso « ndo se deve acreditar em mais ninguém, a ndo ser em Deus, o Pai, o Filho e o Espirito Santo ».20

Deve, portanto, manter-se firmemente a distin¢ao entre a fé teologal e a crenca nas outras religides. Se fé € aceitar na graca
a verdade revelada, « que permite penetrar no seio do mistério, favorecendo a sua inteligéncia coerente »,>' a crenga nas
outras religides € o conjunto de experiéncia e pensamento, que constitui os tesouros humanos de sabedoria e de
religiosidade, que 0 homem na sua procura da verdade ideou e pds em pratica em referéncia ao Divino e ao Absoluto.*

Nem sempre se tem presente essa distin¢do na reflexdo hodierna, sendo frequente identificar a fé teologal, que € aceitagado
da verdade revelada por Deus Uno e Trino, com crenga nas outras religides, que € experiéncia religiosa ainda a procura da



verdade absoluta e ainda carecida do assentimento a Deus que Se revela. Essa € uma das razdes porque se tende reduzir, e
por vezes até anular, as diferencas entre o cristianismo e as outras religides.

8. Existe também quem avance a hipdtese do valor inspirado dos textos sagrados de outras religides. Certamente deve
admitir-se que alguns elementos presentes neles sdo de facto instrumentos, através dos quais, multiddes de pessoas
puderam, através dos séculos, e podem ainda hoje alimentar e manter a sua relagdo religiosa com Deus. Por isso, o Concilio
Vaticano II, referindo-se aos modos de agir, aos preceitos e doutrinas das outras religides, afirma — como cima se
recordou — que, « embora em muitos pontos estejam em discordincia com aquilo que [a Igreja] afirma e ensina, muitas
vezes reflectem um raio daquela Verdade, que ilumina todos os homens ».2

A tradicdo da Igreja, porém, reserva o qualificativo de fextos inspirados aos livros candnicos do Antigo e Novo
Testamento, enquanto inspirados pelo Espirito Santo.”* Fiel a esta tradi¢do, a Constituicio dogmética sobre a divina
Revela¢do do Concilio Vaticano II ensina: « Com efeito, a Santa Mae Igreja, por fé apostdlica, tem como sagrados e
canodnicos os livros inteiros do Antigo e do Novo Testamento com todas as suas partes, porque escritos por inspiracao do
Espirito Santo (cf. Jo 20,31; 2 Tim 3,16; 2 Pedro 1,19-21; 3,15-16), t€ém Deus por autor e, como tais, foram confiados a
prépria Igreja ».2> Tais livros « ensinam com firmeza, com fidelidade e sem erro, a verdade que Deus, por causa da nossa
salvagdo, quis consignar nas Sagradas Letras ».20

Embora querendo congregar em Cristo todas as gentes e comunicar-lhes a plenitude da sua revelacio e do seu amor, Deus
ndo deixa de Se tornar presente sob variadas formas « quer aos individuos, quer aos povos, através das suas riquezas
esgirituais, das quais a principal e essencial expressao sdo as religides, mesmo se contém “lacunas, insuficiéncias e erros”
».”" Portanto, os livros sagrados das outras religides, que sem duvida alimentam e orientam a existéncia dos seus sequazes,
recebem do mistério de Cristo os elementos de bondade e de graca neles presentes.

IO LOGOS ENCARNADO _
E O ESPIRITO SANTO NA OBRA DA SALVACAO

9. Na reflexdo teoldgica contemporanea € frequente fazer-se uma aproximacdo de Jesus de Nazaré, considerando-o uma
figura histdrica especial, finita e reveladora do divino de modo nao exclusivo, mas complementar a outras presencgas
reveladoras e salvificas. O Infinito, o Absoluto, o Mistério ultimo de Deus manifestar-se-ia assim a humanidade de muitas
formas e em muitas figuras histéricas: Jesus de Nazaré seria uma delas. Mais concretamente, seria para alguns um dos
tantos vultos que o Logos teria assumido no decorrer dos tempos para comunicar em termos de salvacdo com a
humanidade.

Além disso, para justificar, de um lado, a universalidade da salvagdo crista e, do outro, o facto do pluralismo religioso, hé
quem proponha uma economia do Verbo eterno, vélida também fora da Igreja e sem relacdo com ela, e uma economia do
Verbo Encarnado. A primeira teria um plus-valor de universalidade em relacio a segunda, que seria limitada aos cristaos,
se bem que com uma presenga de Deus mais plena.

10. Semelhantes teses estdo em profundo contraste com a fé crista. Deve, de facto, crer-se firmemente na doutrina de fé
que proclama que Jesus de Nazaré, filho de Maria, e s6 ele, € o Filho e o Verbo do Pai. O Verbo, que « estava no principio
junto de Deus » (Jo 1,2), ¢ 0 mesmo « que Se fez carne » (Jo 1,14). Em Jesus « o Cristo, o Filho do Deus vivo » (Mt 16,16)
« habita corporalmente toda a plenitude da divindade » (Col 2,9). Ele é « o Filho unigénito, que estd no seio do Pai » (Jo
1,18), o seu « Filho muito amado, no qual temos a redencio [...]. Aprouve a Deus que n'Ele residisse toda a plenitude e por
Ele fossem reconciliadas consigo todas as coisas, estabelecendo a paz, pelo sangue da sua cruz, com todas as criaturas na
terra e nos céus » (Col 1,13-14.19-20).

Fiel a Sagrada Escritura e refutando interpretacdes erroneas e redutivas, o primeiro Concilio de Niceia definiu solenemente
a propria fé em « Jesus Cristo, o Filho de Deus, gerado unigénito do Pai, ou seja, da substincia do Pai; Deus de Deus, luz
da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro; gerado, nio criado, consubstancial ao Pai, por meio do qual foram criadas



todas as coisas do céu e da terra. Por n6s homens e pela nossa salvacdo, desceu do céu, encarnou e Se fez homem, sofreu e
ressuscitou ao terceiro dia, voltou a subir ao céu, donde vird para julgar os vivos e 0s mortos ». 28 Seguindo os ensinamentos
dos Padres, também o Concilio de Calcedénia professou « que o tnico e idéntico Filho, nosso Senhor Jesus Cristo, é Ele
mesmo perfeito em divindade e perfeito em humanidade, verdadeiramente Deus e verdadeiramente homem [...],
consubstancial ao Pai segundo a divindade e consubstancial a nés segundo a humanidade [...]; gerado do Pai antes dos
séculos segundo a divindade e, nos tltimos dias, Ele mesmo por nés e pela nossa salvagdo, de Maria, a virgem Mae de
Deus, segundo a humanidade ».2

Por isso, o Concilio Vaticano II afirma que Cristo, « novo Adao », « imagem de Deus invisivel » (Col 1,15), « ¢ 0 homem
perfeito, que restituiu a descendéncia de Addo a semelhanga divina, deformada desde o primeiro pecado [...]. Cordeiro
inocente, pelo seu sangue voluntariamente derramado, mereceu-nos a vida e n'Ele Deus nos reconciliou consigo e
connosco, libertando-nos da escravidao do diabo e do pecado, de tal sorte que cada um pode dizer com o Apdstolo: o Filho
de Deus “amou-me e entregou-Se a Si mesmo por mim” (Gal 2,20) ».0

A esse respeito, Jodo Paulo II declarou explicitamente: « E contrario a fé cristd introduzir qualquer separagdo entre o Verbo
e Jesus Ceristo [...]: Jesus € o Verbo Encarnado, pessoa una e indivisa [...]. Cristo ndo € diferente de Jesus de Nazaré; e este é
o Verbo de Deus, feito homem para a salvagdo de todos [...]. A medida que formos descobrindo e valorizando os diversos
tipos de dons, e sobretudo as riquezas espirituais, que Deus distribuiu a cada povo, ndo podemos separd-los de Jesus Cristo,
o qual estd no centro da economia salvadora ».2!

E igualmente contra a fé catélica introduzir uma separagio entre a accio salvifica do Logos, enquanto tal, e a do Verbo
feito carne. Con a encarnacdo, todas as ac¢Oes salvificas do Verbo de Deus fazem-se sempre em unidade com a natureza
humana, que Ele assumiu para a salvacdo de todos os homens. O tnico sujeito que opera nas duas naturezas — humana e
divina — € a tinica pessoa do Verbo.*

Portanto, ndo € compativel com a doutrina da Igreja a teoria que atribui uma actividade salvifica ao Logos como tal na sua
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divindade, que se realizasse « a margem » e « para além » da humanidade de Cristo, também depois da encarnacao.

11. Do mesmo modo, deve crer-se firmemente na doutrina de fé sobre a unicidade da economia salvifica querida por Deus
Uno e Trino, em cuja fonte e em cujo centro se encontra o mistério da encarnagcdo do Verbo, mediador da graca divina no
plano da criagdo e da redencdo (cf. Col 1,15-20), « recapitulador de todas as coisas » (cf. Ef 1,10), « tornado para nds
justica, santificacdo e redencdo » (I Cor 1,30). De facto, o mistério de Cristo tem uma sua unidade intrinseca, que vai da
eleicdo eterna em Deus até a parusia: « N'Ele [o Pai] nos escolheu, antes da criacdo do mundo, para sermos, na caridade,
santos e irrepreensiveis diante d'Ele » (Ef 1,4); « Foi também n'Ele que fomos feitos herdeiros, segundo os designios de
quem tudo realiza conforme decide a sua vontade » (Ef 1,11); « Pois aqueles que de antemdo conheceu, também os
predestinou para serem conformes a imagem do seu Filho, a fim de que Ele fosse o Primogénito de muitos irmdos. E
aqueles que predestinou, também os chamou; aqueles que chamou, também os justificou; e, aqueles que justificou, também
os glorificou » (Rom 8,29-30).

O Magistério da Igreja, fiel a revelacdo divina, afirma que Jesus Cristo € o mediador e o redentor universal: « O Verbo de
Deus, por quem todas as coisas foram feitas, encarnou, a fim de, como homem perfeito, salvar todos os homens e
recapitular todas as coisas. O Senhor [...] é aquele a quem o Pai ressuscitou dos mortos, exaltou e colocou a sua direita,
constituindo-O juiz dos vivos e dos mortos ».* Esta mediagdo salvifica implica também a unicidade do sacrificio redentor
de Cristo, sumo e eterno Sacerdote (cf. Hebr 6,20; 9,11; 10,12-14).

12. Ha ainda quem sustente a hipdtese de uma economia do Espirito Santo com um cardcter mais universal que a do Verbo
Encarnado, crucificado e ressuscitado. Também essa afirmacdo € contrdria a fé catdlica, que, ao contrario, considera a
encarnacdo salvifica do Verbo um acontecimento trinitdrio. No Novo Testamento o mistério de Jesus, Verbo Encarnado,
constitui o lugar da presenca do Espirito Santo e o principio da sua efusdo na humanidade, ndo s6 nos tempos messidnicos
(cf. Act 2,32-36; Jo 7,39; 20,22; I Cor 15,45), mas também nos que precederam a sua entrada na histéria (cf. 1 Cor 10,4; 1
Pedro 1,10-12).



O Concilio Vaticano II repropds a consciéncia da fé da Igreja essa verdade fundamental. Ao expor o plano salvifico do Pai
sobre a humanidade inteira, o Concilio liga estreitamente, desde o principio, o mistério de Cristo com o do Espl’rito.35 Toda
a obra de edificacdo da Igreja por parte de Jesus Cristo Cabeca, no decorrer dos séculos, € vista como uma realizacdo que
Ele faz em comunhio com o seu Espirito.

Além disso, a accdo salvifica de Jesus Cristo, com e pelo seu Espirito, estende-se, para além dos confins visiveis da Igreja,
a toda a humanidade. Falando do mistério pascal, em que Cristo agora jd associa vitalmente a Si no Espirito o crente e lhe
d4 a esperanca da ressurrei¢do, o Concilio afirma: « E isto vale ndo apenas para aqueles que créem em Cristo, mas para
todos os homens de boa vontade, no coracdo dos quais, invisivelmente, opera a graca. Na verdade, se Cristo morreu por
todos e a vocagdo ultima do homem € realmente uma s6, a saber divina, nds devemos acreditar que o Espirito Santo oferece
a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de serem associados ao mistério pascal ».*’

E claro, portanto, o lago entre o mistério salvifico do Verbo Encarnado e o do Espirito, que mais ndo faz que actuar a
influéncia salvifica do Filho feito homem na vida de todos os homens, chamados por Deus a uma tnica meta, quer tenham
precedido historicamente o Verbo feito homem, quer vivam depois da sua vinda na histéria: de todos eles é animador o
Espirito do Pai, que o Filho do homem doa com liberalidade (cf. Jo 3,34).

Por isso, o recente Magistério da Igreja recordou com firmeza e clareza a verdade de uma dnica economia divina: « A
presenca e ac¢ao do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a sociedade e a histdria, os povos, as culturas,
as religides [...]. Cristo ressuscitado, pela virtude do seu Espirito, actua j4 no coracdo dos homens [...]. E ainda o Espirito
que infunde as ‘“‘sementes do Verbo”, presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo ».3% Embora
reconhecendo a funcdo histérico-salvifica do Espirito em todo o universo e na inteira histéria da humanidade,” o
Magistério, todavia afirma: « Este Espirito € 0 mesmo que operou na encarnacio, na vida, morte e ressurreicdo de Jesus e
opera na Igreja. Nao €, portanto, alternativo a Cristo, nem preenche uma espécie de vazio, como por vezes se julga que
exista entre Cristo e o Logos. O que o Espirito realiza no coracdo dos homens e na histéria dos povos, nas culturas e
religides, assume um papel de preparacdo evangélica e nao pode deixar de referir-se a Cristo, Verbo feito carne pela ac¢do
do Espirito, “a fim de, como Homem perfeito, salvar todos os homens e recapitular em Si todas as coisas” » .40

Concluindo, a ac¢ao do Espirito ndo se coloca fora ou ao lado da de Cristo. Trata-se de uma tnica economia salvifica de
Deus Uno e Trino, realizada no mistério da encarnacdo, morte e ressurreicao do Filho de Deus, actuada com a cooperacio
do Espirito Santo e estendida, no seu alcance salvifico, a inteira humanidade e ao universo: « Os homens sé poderdo entrar
em comunhdo com Deus através de Cristo, e sob a accio do Espirito » M

II1. UNICIDADE E UNIVERSALIDADE
DO MISTERIO SALVIFICO DE JESUS CRISTO

13. E igualmente frequente a tese que nega a unicidade e a universalidade salvifica do mistério de Jesus Cristo. Tal posicio
ndo tem nenhum fundamento biblico. Deve, invés, crer-se firmemente, como dado perene da fé da Igreja, a verdade de
Jesus Cristo, Filho de Deus, Senhor e tnico salvador, que no seu evento de encarnacio, morte e ressurreicao realizou a
histéria da salvagdo, a qual tem n'Ele a sua plenitude e o seu centro.

Os testemunhos neo-testamentarios afirmam-no claramente: « O Pai enviou o seu Filho como salvador do mundo » (/ Jo
4,14); « Eis o cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo » (Jo 1,29). No seu discurso perante o sinédrio, Pedro, para
justificar a cura do homem que era aleijado desde o nascimento, cura realizada no nome de Jesus (cf. Actos 3,1-8),
proclama: « E ndo hd salvacdo em nenhum outro, pois ndo existe debaixo do Céu outro nome dado aos homens, pelo qual
tenhamos de ser salvos » (Actos 4,12). O mesmo Apdstolo acrescenta ainda que Jesus Cristo « € o Senhor de todos »; « foi
constituido por Deus juiz dos vivos e dos mortos »; pelo que « todo o que acredita n'Ele recebe, pelo seu nome, a remissao
dos pecados » (cf. Actos 10,36.42.43).



Paulo, dirigindo-se a comunidade de Corinto, escreve: « Porque, embora digam haver deuses no céu e na terra, — na
verdade sd@o muitos esses deuses e esses senhores — para nés ha um s6 Deus: o Pai, de quem tudo procede e para o qual
fomos criados; e hd um sé Senhor, Jesus Cristo, pelo qual tudo existe e pelo qual também nés existimos » (I Cor 8,5-6).
Também o Apdstolo Jodo afirma: « Deus amou de tal maneira o mundo que entregou o seu Filho tnico, para que todo o
homem que acredita n'Ele ndo se perca, mas tenha a vida eterna. Pois Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo para condenar
o mundo, mas para este ser salvo por seu intermédio » (Jo 3,16-17). No Novo Testamento, a vontade salvifica universal de
Deus esta estritamente ligada a tinica mediagdo de Cristo: « [Deus] quer que todos os homens se salvem e cheguem ao
conhecimento da verdade. Pois Deus € um s6, e um s6 também o Mediador entre Deus e os homens: esse homem, que é
Cristo Jesus, que Se entregou a morte para resgatar a todos » (I Tim 2,4-6).

E sobre esta consciéncia do dom de salvacio tinico e universal dado pelo Pai por meio de Jesus Cristo no Espirito (cf. Ef
1,3-14), que os primeiros cristdos se dirigiram a Israel, mostrando que a salvacdo se alcangava para além da Lei, e
enfrentaram o mundo pagio de entdo, que aspirava a salvac@o através de uma pluralidade de deuses salvadores. Este
patrimonio de fé voltou a ser proposto pelo recente Magistério da Igreja: « A Igreja cré que Cristo, morto e ressuscitado por
todos (cf. 2 Cor 5,15), oferece a humanidade, pelo seu Espirito, luz e forcas que lhe permitem corresponder a sua altissima
vocagdo. Ela cré que ndo ha debaixo do céu outro nome dado aos homens pelo qual eles devam ser salvos (cf. Actos 4,12).
Ela cré também que a chave, o centro e o fim de toda a histéria humana se encontram no seu Senhor e Mestre » 42

14. Deve, portanto, crer-se firmemente como verdade de fé catdlica que a vontade salvifica universal de Deus Uno e Trino
¢ oferecida e realizada de uma vez para sempre no mistério da encarnacdo, morte e ressurrei¢ao do Filho de Deus.

Tendo presente este dado de fé, a teologia hoje, meditando na presenca de outras experiéncias religiosas € no seu
significado no plano salvifico de Deus, € convidada a explorar se e como também figuras e elementos positivos de outras
religides reentram no plano divino de salvagdo. Neste empenho de reflexdo abre-se a investigacdo teoldgica um vasto
campo de trabalho sob a guia do Magistério da Igreja. O Concilio Vaticano II, de facto, afirmou que « a unica mediacdo do
Redentor ndo exclui, antes suscita nas criaturas uma cooperagdo multipla, que € participagdo na fonte unica ». Ha que
aprofundar o conteudo desta mediagdo participada, que deve ser todavia regulada pelo principio da unica mediacdo de
Cristo: « Se ndo se excluem mediagdes participadas de diverso tipo e ordem, todavia elas recebem si§nificad0 e valor
unicamente da de Cristo, e ndo podem ser entendidas como paralelas ou complementares desta »."* Seriam, invés,
contrarias a fé cristd e catolica as propostas de solu¢do que apresentam uma acgdo salvifica de Deus fora da tnica mediagao
de Cristo.

15. Nao € raro que se proponha evitar na teologia termos como « unicidade », « universalidade », « absoluto », cujo uso
daria a impressao de se dar uma énfase excessiva ao significado e valor do evento salvifico de Jesus Cristo em relacio as
demais religides. Ora, essa linguagem nao faz mais que exprimir a fidelidade ao dado revelado, uma vez que constitui uma
evolugdo das proprias fontes da fé. Desde o inicio, efectivamente, a comunidade dos crentes atribuiu a Jesus um valor
salvifico de tal ordem, que apenas Ele, como Filho de Deus feito homem, crucificado e ressuscitado, por missdo recebida
do Pai e no poder do Espirito Santo, tem por finalidade dar a revelagdo (cf. Mt 11,27) e a vida divina (cf. Jo 1,12; 5,25-26;
17,2) a humanidade inteira e a cada homem.

Neste sentido, pode e deve dizer-se que Jesus Cristo tem para o género humano e para a sua histéria um significado e um
valor singulares e tnicos, s6 a Ele préprios, exclusivos, universais, absolutos. Jesus €, de facto, o Verbo de Deus feito
homem para a salva¢do de todos. Recebendo esta consciéncia de fé, o Concilio Vaticano II ensina: « O Verbo de Deus, por
quem todas as coisas foram feitas, encarnou, a fim de, como homem perfeito, salvar a todos e recapitular todas as coisas. O
Senhor € o fim da histéria humana, “o ponto para o qual tendem os desejos da histdria e da civilizacdo”, o centro da
humanidade, a alegria de todos os coragdes € a plenitude das suas aspiragdes. E a%uele a quem o Pai ressuscitou dos
mortos, exaltou e colocou a sua direita, constituindo-O juiz dos vivos e dos mortos ». > « Precisamente esta singularidade
unica de Cristo € que Lhe confere um significado absoluto e universal, pelo qual, enquanto estd na Historia, € o centro € o
fim desta mesma Historia: “Eu sou o Alfae o Omega, o Primeiro e o Ultimo, o Principio e o Fim” (Ap 22,13) » 10



IV. UNICIDADE E UNIDADE DA IGREJA

16. O Senhor Jesus, tnico Salvador, ndo formou uma simples comunidade de discipulos, mas constituiu a Igreja como
mistério salvifico: Ele mesmo estd na Igreja e a Igreja n'Ele (cf. Jo 15,1ss.; Gal 3,28; Ef 4,15-16; Actos 9,5); por isso, a
plenitude do mistério salvifico de Cristo pertence também a Igreja, unida de modo insepardvel ao seu Senhor. Jesus Cristo,
com efeito, continua a estar presente e a ogerar a salvacdo na Igreja e através da Igreja (cf. Col 1,24-27)," que € o seu
Corpo (cf. I Cor 12,12-13.27; Col 1,18).4 E, assim como a cabeca e os membros de um corpo vivo, embora ndo se
identifiquem, sdo insegaréveis, Cristo e a Igreja ndo podem confundir-se nem mesmo separar-se, constituindo invés um
tinico « Cristo total ».*” Uma tal inseparabilidade é expressa no Novo Testamento também com a analogia da Igreja Esposa
de Cristo (cf. 2 Cor 11,2; Ef5,25-29; Ap 21,2.9).%°

Assim, e em relacdo com a unicidade e universalidade da mediacdo salvifica de Jesus Cristo, deve crer-se firmemente
como verdade de fé catdlica a unicidade da Igreja por Ele fundada. Como existe um sé Cristo, também existe um sé seu
Corpo e uma s6 sua Esposa: « uma s6 Igreja catélica e apostélica ».”' Por outro lado, as promessas do Senhor de nunca
abandonar a sua Igreja (cf. Mt 16,18; 28,20) e de guid-la com o seu Espirito (cf. Jo 16,13) comportam que, segundo a fé
catdlica, a unicidade e unidade, bem como tudo o que concerne a integridade da Igreja, jamais virdo a faltar.>

Os fiéis s@o obrigados a professar que existe uma continuidade histérica — radicada na sucessao :':1post(’)lic:':153 — entre a
Igreja fundada por Cristo e a Igreja Catdlica: « Esta € a unica Igreja de Cristo [...] que o nosso Salvador, depois da sua
ressurrei¢do, confiou a Pedro para apascentar (cf. Jo 21,17), encarregando-o a Ele e aos demais Apdstolos de a difundirem
e de a governarem (cf. Mt 28,18ss.); levantando-a para sempre como coluna e esteio da verdade (cf. / Tim 3,15). Esta
Igreja, como sociedade constituida e organizada neste mundo, subsiste [subsistit in] na Igreja Catdlica, governada pelo
Sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhdo com ele »>* Com a expressao « subsistit in », 0 Concilio Vaticano II quis
harmonizar duas afirmacdes doutrinais: por um lado, a de que a Igreja de Cristo, ndo obstante as divisdes dos cristaos,
continua a existir plenamente s6 na Igreja Catdlica e, por outro, a de que « existem numerosos elementos de santificacdo e
de verdade fora da sua composicio »> isto é, nas Igrejas e Comunidades eclesiais que ainda ndao vivem em plena
comunhio com a Igreja Cat6lica.”® Acerca destas, porém, deve afirmar-se que « o seu valor deriva da mesma plenitude da
graca e da verdade que foi confiada a Igreja Catdlica ».”’

17. Existe portanto uma unica Igreja de Cristo, que subsiste na Igreja Catdlica, governada pelo Sucessor de Pedro e pelos
Bispos em comunhdo com ele.”™ As Igrejas que, embora ndo estando em perfeita comunhdo com a Igreja Catdlica, se
mantém unidas a esta por vinculos estreitissimos, como sio a sucessao apostdlica e uma valida Eucaristia, sdo verdadeiras
Igrejas pa1rticul:':1res.59 Por isso, também nestas Igrejas estd presente e actua a Igreja de Cristo, embora lhes falte a plena
comunhdo com a Igreja catdlica, enquanto ndo aceitam a doutrina catdlica do Primado que, por vontade de Deus, o Bispo
de Roma objectivamente tem e exerce sobre toda a Igrej a.%

As Comunidades eclesiais, invés, que ndo conservaram um vélido episcopado e a genuina e integra substancia do mistério
eucarfstico,”’ ndo sdo Igrejas em sentido préprio. Os que, porém, foram baptizados nestas Comunidades estdo é)elo
Baptismo incorporados em Cristo e, portanto, vivem numa certa comunhdo, se bem que imperfeita, com a Igreja. e
Baptismo, efectivamente, tende por si ao completo desenvolvimento da vida em Cristo, através da integra profissdo de fé,
da Eucaristia e da plena comunhao na Igreja.63

« Os fiéis ndo podem, por conseguinte, imaginar a Igreja de Cristo como se fosse a soma — diferenciada e, de certo modo,
também unitaria — das Igrejas e Comunidades eclesiais; nem lhes € permitido pensar que a Igreja de Cristo hoje ja nao
exista em parte alguma, tornando-se, assim, um mero objecto de procura por parte de todas as Igrejas e Comunidades ». «
Os elementos desta Igreja ja realizada existem, reunidos na sua plenitude, na Igreja Catélica e, sem essa plenitude, nas
demais Comunidades ».%* « Por isso, as proprias Igrejas e Comunidades separadas, embora pensemos que tém faltas, nio se
pode dizer que ndo tenham peso no mistério da salvagdo ou sejam vazias de significado, ja que o Espirito Se ndo recusa a
servir-Se delas como de instrumentos de salvagdo, cujo valor deriva da mesma plenitude da graca e da verdade que foi
confiada 2 Igreja Catdlica ».%°



A falta de unidade entre os cristdos é certamente uma ferida para a Igreja; ndo no sentido de estar privada da sua unidade,
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mas « porque a divisdo é um obstaculo a plena realizagdo da sua universalidade na histdria ».

V. A IGREJA, REINO DE DEUS E REINO DE CRISTO

18. A missdo da Igreja é a « de anunciar o Reino de Cristo e de Deus e de instaurd-lo entre todos os povos; desse Reino ela
¢é na terra o germe e o inicio » .58 Por um lado, a Igreja € « sacramento, isto &, sinal e instrumento da intima unido com Deus
e da unidade do género humano >>;69 ela é, portanto, sinal e instrumento do Reino: chamada a anuncié-lo e a instaura-lo. Por
outro, a Igreja é o « povo reunido pela unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo »;'® ela é portanto « o Reino de Cristo
j& presente em mistério >>,71 constituindo assim o seu germe e inicio. O Reino de Deus tem, de facto, uma dimensao
escatoldgica: € uma realidade presente no tempo, mas a sua plena realizacio dar-se-a apenas quando a histdria terminar ou

S€ consumar.72

Dos textos biblicos e dos testemunhos patristicos, bem como dos documentos do Magistério da Igreja, ndo se tiram
significados univocos para as expressoes Reino dos Céus, Reino de Deus e Reino de Cristo, nem para a relacdo das mesmas
com a Igreja, sendo esta um mistério que nao se pode encerrar totalmente num conceito humano. Podem existir, portanto,
diversas explicacdes teoldgicas dessas expressdes, mas nenhuma dessas possiveis explicagdes pode negar ou esvaziar de
maneira nenhuma a conexao intima entre Cristo, o Reino e a Igreja. Pois, « o Reino de Deus, que conhecemos pela
Revelacdo ndo pode ser separado de Cristo nem da Igreja... Se separarmos o Reino, de Jesus, ficaremos sem o Reino de
Deus, por Ele pregado, acabando por se distorcer quer o sentido do Reino, que corre o risco de se transformar numa meta
puramente humana ou ideoldgica, quer a identidade de Cristo, que deixa de aparecer como o Senhor, a quem tudo se deve
submeter (cf. I Cor 15,27). De igual modo, ndo podemos separar o Reino, da Igreja. Com certeza que esta ndo € fim em si
prépria, uma vez que se ordena ao Reino de Deus, do qual € principio, sinal e instrumento. Mesmo sendo distinta de Cristo
e do Reino, a Igreja todavia estd unida indissoluvelmente a ambos ».”

19. Afirmar a relacdo insepardvel entre Igreja e Reino ndo significa porém esquecer que o Reino de Deus — mesmo
considerado na sua fase histérica — ndo se identifica com a Igreja na sua realidade visivel e social. Nao se deve, de facto,
excluir « a obra de Cristo e do Espirito fora dos confins visiveis da Igreja ».* Dai que se deva também considerar que « o
Reino diz respeito a todos: as pessoas, a sociedade, ao mundo inteiro. Trabalhar pelo Reino significa reconhecer e
favorecer o dinamismo divino, que estd presente na histéria humana e a transforma. Construir o Reino quer dizer trabalhar
para a libertacdo do mal, sob todas as suas formas. Em resumo, o Reino de Deus é a manifestacdo e a actuagcdo do seu
designio de salvagdo, em toda a sua plenitude ».

Ao considerar as relacdes entre Reino de Deus, Reino de Cristo e Igreja hdo-de evitar-se sempre as acentuacdes unilaterais,
como sdo as « concepgdes que propositadamente colocam o acento no Reino, auto-denominando-se de “reino-céntricas”,
pretendendo com isso fazer ressaltar a imagem de uma Igreja que ndo pensa em si, mas dedica-se totalmente a testemunhar
e servir o Reino. E uma “Igreja para os outros” — dizem — como Cristo é o “homem para os outros” [...]. Ao lado de
aspectos positivos, essas concepg¢des revelam frequentemente outros negativos. Antes demais, silenciam o que se refere a
Cristo: o Reino, de que falam, baseia-se num “teo-centrismo”, porque — como dizem — Cristo ndo pode ser entendido por
quem ndo possui a fé n'Ele, enquanto que povos, culturas e religides se podem encontrar na mesma e unica realidade
divina, qualquer que seja o seu nome. Pela mesma razao, privilegiam o mistério da criagdo, que se reflecte na variedade de
culturas e crengas, mas omitem o mistério da redencdo. Mais ainda, o Reino, tal como o entendem eles, acaba por
marginalizar ou desvalorizar a Igreja, como reaccdo a um suposto « eclesiocentrismo » do passado, por considerarem a
Igreja apenas um sinal, alids passivel de ambiguidade ».’% Tais teses sdo contrérias 2 fé catdlica, por negarem a unicidade
da relagdo de Cristo e da Igreja com o Reino de Deus.

VI. AIGREJAE AS RELIGI(~)ES~
NO QUE CONCERNE A SALVACAO



20. De quanto acima se recordou, resultam ainda alguns pontos necessarios para o percurso que a reflex@o teoldgica deve
seguir no aprofundamento da relagdo da Igreja e das religides com a salvagao.

Antes de mais, deve crer-se firmemente que a « Igreja, peregrina na terra, é necessdria para a salvacdo. S6 Cristo é
mediador e caminho de salvagdo; ora, Ele torna-se-nos presente no seu Corpo que € a Igreja; e, ao inculcar por palavras
explicitas a necessidade da fé e do Baptismo (cf. Mc 16,16; Jo 3,5), corroborou a0 mesmo tempo a necessidade da Igreja,
na qual os homens entram pelo Baptismo tal como por uma porta ».”’ Esta doutrina ndo se contrapde 2 vontade salvifica
universal de Deus (cf. I Tim 2,4); dai « a necessidade de manter unidas estas duas verdades: a real possibilidade de
salvagdo em Cristo para todos os homens, e a necessidade da Igreja para essa salvago ».”

A Igreja é « sacramento universal de salvacdo »,”” porque, sempre unida de modo misterioso e subordinada a Jesus Cristo
Salvador, sua Cabeca, tem no plano de Deus uma relacdo imprescindivel com a salvacdo de cada homem.* Para aqueles
que ndo sdo formal e visivelmente membros da Igreja, « a salvacdo de Cristo torna-se acessivel em virtude de uma graga
que, embora dotada de uma misteriosa relacdo com a Igreja, todavia ndo os introduz formalmente nela, mas ilumina
convenientemente a sua situacao interior e ambiental. Esta graca provém de Cristo, € fruto do seu sacrificio e € comunicada
pelo Espirito Santo »2! Tem uma relacdo com a Igreja, que por sua vez « tem a sua origem na missao do Filho e na missao
do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai ».2

21. Quanto ao modo como a graca salvifica de Deus, dada sempre através de Cristo no Espirito e em relacao misteriosa
com a Igreja, atinge os ndo cristdos, o Concilio Vaticano II limitou-se a afirmar que Deus a d4 « por caminhos s6 por Ele
conhecidos ».* A teologia esforga-se por aprofundar a questdo. H4 que encorajar esse esforco teoldgico, que sem divida
serve para aumentar a compreensdo dos designios salvificos de Deus e dos caminhos %ue os realizam. Todavia, de quanto
acima foi dito sobre a mediag@o de Jesus Cristo e sobre a « relagdo tnica e singular » + que a Igreja tem com o Reino de
Deus entre os homens — que € substancialmente o Reino de Cristo Salvador universal —, seria obviamente contrario a fé
catolica considerar a Igreja como um caminho de salvacdo ao lado dos constituidos pelas outras religides, como se estes
fossem complementares a Igreja, ou até substancialmente equivalentes a mesma, embora convergindo com ela para o
Reino escatolégico de Deus.

Nao hd davida que as diversas tradi¢des religiosas contém e oferecem elementos de religiosidade, que procedem de Deus,®
e que fazem parte de « quanto o Espirito opera no coracdo dos homens e na histéria dos povos, nas culturas e religides ».50
Com efeito, algumas oracdes e ritos das outras religides podem assumir um papel de preparacdo ao Evangelho, enquanto
ocasides ou pedagogias que estimulam os coracdes dos homens a se abrirem a ac¢do de Deus.”” Nao se lhes pode porém
atribuir a origem divina nem a eficdcia salvifica ex opere operato, propria dos sacramentos cristdos.® Por outro lado, ndo
se pode ignorar que certos ritos, enquanto dependentes da supersticao ou de outros erros (cf. I Cor 10,20-21), sao mais
propriamente um obsticulo a salv:’:u;:?lo.89

22. Com a vinda de Jesus Cristo Salvador, Deus quis que a Igreja por Ele fundada fosse o instrumento de salvacado para
toda a humanidade (cf. Act 17,30-31).° Esta verdade de fé nada tira ao facto de a Igreja nutrir pelas religides do mundo um
sincero respeito, mas, a0 mesmo tempo, exclui de forma radical a mentalidade indiferentista « imbuida de um relativismo
religioso que leva a pensar que “tanto vale uma religido como outra” »! Se é verdade que os adeptos das outras religides
podem receber a graca divina, também € verdade que objectivamente se encontram numa situagdo gravemente deficitdria,
se comparada com a daqueles que na Igreja t8m a plenitude dos meios de salvagiio.”” Ha que lembrar, todavia, « a todos os
filhos da Igreja que a grandeza da sua condi¢do ndo € para atribuir aos proprios méritos, mas a uma graca especial de
Cristo; se nao Corresgonderem a essa graga, por pensamentos, palavras e obras, em vez de se salvarem, incorrerdo num
juizo mais severo ». X Compreende-se, portanto, que, em obediéncia ao mandato do Senhor (cf. Mt 28,19-20) e como
exigeéncia do amor para com todos os homens, a Igreja « anuncia e tem o dever de anunciar constantemente a Cristo, que €
“o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6), no qual os homens encontram a plenitude da vida religiosa e no qual Deus
reconciliou todas as coisas consigo ».

N . .y . .. . . . . 35
A missdo ad gentes, também no didlogo inter-religioso, « mantém hoje, como sempre, a sua validade e necessidade ».”
Com efeito, « Deus “quer que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (I Tim 2,4): quer a
salvacdo de todos através do conhecimento da verdade. A salvacdo encontra-se na verdade. Os que obedecem a mocao do



Espirito de verdade ja se encontram no caminho da salvac¢do; mas a Igreja, a quem foi confiada essa verdade, deve ir ao
encontro do seu desejo e oferecer-lha. Precisamente porque acredita no plano universal de salvacdo, a Igreja deve ser
missiondria ».”° O didlogo, portanto, embora faca parte da missdo evangelizadora, € apenas uma das ac¢des da Igreja na sua
missao ad gentes.97 A paridade, que é um pressuposto do didlogo, refere-se a igual dignidade pessoal das partes, ndo aos
contetidos doutrinais e muito menos a Jesus Cristo — que € o proprio Deus feito Homem — em relagcdo com os fundadores
das outras religides. A Igreja, com efeito, movida pela caridade e pelo respeito da liberdade,”® deve empenhar-se, antes de
mais, em anunciar a todos os homens a verdade, definitivamente revelada pelo Senhor, e em proclamar a necessidade da
conversao a Jesus Cristo e da adesdo a Igreja através do Baptismo e dos outros sacramentos, para participar de modo pleno
na comunhdo com Deus Pai, Filho e Espirito Santo. Alids, a certeza da vontade salvifica universal de Deus nao diminui,
antes aumenta, o dever e a urgéncia do anuncio da salvacdo e da conversdo ao Senhor Jesus Cristo.

CONCLUSAO

23. A presente Declaracdo, ao relembrar e esclarecer algumas verdades de fé, quis seguir o exemplo do Apéstolo Paulo aos
fiéis de Corinto: « Pois eu transmiti-vos em primeiro lugar o mesmo que havia recebido » (I Cor 15,3). Perante certas
propostas problemdticas ou mesmo erroneas, a reflexdo teoldgica é chamada a reconfirmar a fé da Igreja e a dar razdo da
sua esperanga de forma convincente e eficaz.

Os Padres do Concilio Vaticano II, debrugando-se sobre o tema da verdadeira religido, afirmaram: « Acreditamos que esta
unica verdadeira religido se verifica na Igreja Catdlica e Apostdlica, a qual o Senhor Jesus confiou a missdo de a difundir a
todos os homens, dizendo aos Apdstolos: “Ide, pois, fazer discipulos de todas as nagdes, baptizai-as em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo e ensinai-lhes a cumprir tudo quanto vos mandei” (Mt 28,19-20). Por sua vez, todos os homens
estdo obrigados a procurar a verdade, sobretudo no que se refere a Deus e a sua Igreja, e a abraca-la e pd-la em pratica, uma
vez conhecida ».*

A revelag@o de Cristo continuard a ser na histéria « a verdadeira estrela de orientacio » 100 para toda a humanidade: « A
Verdade, que € Cristo, impde-se como autoridade universal ». 197 O mistério cristdo, com efeito, supera qualquer barreira de
tempo e de espaco e realiza a unidade da familia humana: « Dos mais diversos lugares e tradi¢cdes, todos sdo chamados, em
Cristo, a participar na unidade da familia dos filhos de Deus [...]. Jesus abate os muros de divisdo e realiza a unificacao, de
um modo original e supremo, por meio da participa¢do no seu mistério. Esta unidade € tao profunda que a Igreja pode dizer
com Sa@o Paulo: “J4 ndo sois estrangeiros nem hdspedes, mas sois concidadaos dos santos € membros da familia de Deus”
(Ef2,19) ». '

O Sumo Pontifice Jodo Paulo I, na Audiéncia concedida, a 16 de Junho de 2000, ao abaixo-assinado Cardeal Prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, com ciéncia certa e com a sua autoridade apostolica ratificou e confirmou esta
Declaragao, decidida em Sessdo Plendria, e mandou que fosse publicada.

Dado em Roma, sede da Congregacdo para a Doutrina da Fé, 6 de Agosto 2000, Festa da Transfiguracdo do Senhor.

JOSEPH Card. RATZINGER
Prefeito

TARCISIO BERTONE, S.D.B.
Arcebispo emérito de Vercelli
Secretdrio
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