LIBERTATIS NUNTIUS
Por Congregacdo para a Doutrina da Fé

LIBERTATIS NUNTIUS
Instrugdo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo

INTRODUCAO

O Evangelho de Jesus Cristo é mensagem de liberdade e forca de libertacdo. Esta verdade essencial
tornou-se, nos ultimos anos, objeto da reflexdo dos te6logos, com uma nova atencao que, em si mesma, é
rica de promessas.

A libertacdo € antes de tudo e principalmente libertacdo da escraviddo radical do pecado. Seu objetivo e
seu termo € a liberdade dos filhos de Deus, que é dom da graca. Ela exige, por uma conseqiiéncia logica, a
libertacdo de muitas outras escravidoes, de ordem cultural, econdmica, social e politica, que, em udltima
andlise, derivam todas do pecado e constituem outros tantos obstdculos que impedem os homens de viver
segundo a propria dignidade. Discernir com clareza o que € fundamental e o que faz parte das
conseqiiéncias € condi¢cdo indispensdvel para uma reflexdo teoldgica sobre a libertacao.

Na verdade, diante da urgéncia dos problemas, alguns sdo levados a acentuar unilateralmente a libertacao
das escraviddes de ordem terrena e temporal, dando a impressao de relegar ao segundo plano a libertacao
do pecado e, portanto, de ndo lhe atribuir praticamente a importancia primordial que lhe compete. A
apresentacdo dos problemas por eles proposta torna-se, por isso, confusa e ambigua. Outros, com a
intengdo de chegar a um conhecimento mais exato das causas das escraviddes que desejam eliminar,
servem-se, sem a suficiente precaugdo critica, de instrumentos de pensamento que € dificil, e até mesmo
impossivel, purificar de uma inspiracao ideoldgica incompativel com a fé cristd e com as exigéncias éticas
que dela derivam.

A Congregagdo para a Doutrina da Fé ndo pretende tratar aqui o vasto tema da liberdade cristd e da
libertacdo em si mesmo. Propde-se a fazé-lo num documento posterior, no qual pord em evidéncia, de
maneira positiva, toda a sua riqueza, tanto para a doutrina como para a pratica.

A presente Instrucdo tem uma finalidade mais precisa e mais limitada: quer chamar a atencdo dos
Pastores, dos te6logos e de todos os fi€is para os desvios e perigos de desvios, prejudiciais a fé e a vida
cristd, inerentes a certas formas da teologia da libertacdo que usam, de maneira insuficientemente critica,
conceitos assumidos de diversas correntes do pensamento marxista.

Esta adverténcia ndo deve, de modo algum, ser interpretada como uma desaprovacdo de todos aqueles que
querem responder generosamente e com auténtico espirito evangélico a "opcao preferencial pelos pobres".
Nem pode, de maneira alguma, servir de pretexto para aqueles que se refugiam numa atitude de
neutralidade e de indiferenca diante dos trdgicos e urgentes problemas da miséria e da injustica. Pelo
contrério, é ditada pela certeza de que os graves desvios ideoldgicos que ela aponta levam inevitavelmente
a trair a causa dos pobres. Mais do que nunca, convém que grande ndmero de cristdos, com uma fé
esclarecida e decididos a viver a vida cristd na sua totalidade, se empenhem, por amor a seus irmaos
deserdados, oprimidos ou perseguidos, na luta pela justica, pela liberdade e pela dignidade humana. Hoje
mais do que nunca, a Igreja propde-se a condenar os abusos, as injusti¢as e os atentados a liberdade, onde
quer que eles acontecam e quaisquer que sejam seus autores, e lutar, com os seus proprios meios, pela
defesa e promocgao dos direitos do homem, especialmente na pessoa dos pobres.



I- UMA ASPIRACAO

1. A poderosa e quase irresistivel aspiragdo dos povos a libertacdo constitui um dos principais sinais dos
tempos que a Igreja deve perscrutar e interpretar a luz do Evangelho. Este fendmeno marcante de nossa
época tem uma ampliddo universal; manifesta-se, porém, em formas e em graus diferentes, conforme os
povos. E, sobretudo entre os povos que experimentam o peso da miséria e entre as camadas deserdadas
que esta aspiracao se exprime com vigor.

2. Esta aspirag@o traduz a percep¢do auténtica, ainda que obscura, da dignidade do homem, criado "a
imagem e semelhanca de Deus" (Gnl1,26-27), rebaixada e menosprezada por multiplas opressdes culturais,
politicas, raciais, sociais e econdmicas, que muitas vezes se acumulam.

3. Ao revelar-lhes a sua vocacido de filhos de Deus, o Evangelho suscitou no coracdo dos homens a
exigéncia e a vontade positiva de uma vida fraterna, justa e pacifica, na qual cada pessoa possa encontrar o
respeito e as condigdes da sua auto-realizac@o espiritual e material. Esta exigéncia encontra-se, sem
davida, na raiz da aspirac@o de que falamos.

4. Por conseqiiéncia, o homem ja ndo estd disposto a sujeitar-se passivamente ao peso esmagador da
miséria, com suas seqiielas de morte, doenca e depauperamento. Sente profundamente esta miséria como
uma intolerdvel violacdo da sua dignidade original. Muitos fatores, entre os quais € preciso incluir o
fermento evangélico, contribuiram para o despertar da consciéncia dos oprimidos.

5. J4 ndo se ignora, mesmo nos segmentos da populacio ainda dominados pelo analfabetismo, que, gracas
ao maravilhoso progresso das ciéncias e das técnicas, a humanidade, em constante crescimento
demogréfico, seria capaz de assegurar a cada ser humano um minimo de bens exigidos pela sua dignidade
de pessoa.

6. O escandalo das gritantes desigualdades entre ricos e pobres - quer se trate de desigualdades entre
paises ricos e paises pobres, ou de desigualdades entre camadas sociais dentro de um mesmo territério
nacional - j4 ndo € tolerado. De um lado, atingiu-se uma abundéncia jamais vista até agora, que favorece o
desperdicio; e, de outro lado, vive-se ainda numa situacdo de indigéncia, marcada pela privacdo dos bens
de primeira necessidade, de modo que ja ndo se conta mais o numero das vitimas da subnutri¢io.

7. A falta de eqiiiddade e de sentido de solidariedade nos intercambios internacionais reverte de tal modo
em beneficio dos paises industrializados, que a distancia entre ricos € pobres aumenta sem cessar. Dai o
sentimento de frustracdo, entre os povos do Terceiro Mundo, e a acusacdo de exploracdo e de
colonialismo econdmico lan¢ada contra os paises industrializados.

8. A recordagdo dos estragos causados por um certo tipo de colonialismo e de suas conseqiiéncias aviva
muitas vezes feridas e traumatismos.

9. A Sé Apostdlica, na linha do Concilio Vaticano II, bem como as Conferéncias Episcopais, ndo t€m
cessado de denunciar o escandalo que constitui a gigantesca corrida armamentista que, além das ameagas
que faz pesar sobre a paz, absorve enormes somas, uma parcela das quais seria suficiente para acudir as
necessidades mais urgentes das populacdes privadas do necessdrio.

I - EXPRESSOES DESTA ASPIRACAO



1. A aspiracdo pela justica e pelo reconhecimento efetivo da dignidade de cada ser humano, como
qualquer outra aspiracdo profunda, exige ser esclarecida e orientada.

2. Com efeito, ¢ um dever usar de discernimento acerca das expressdes, tedricas e praticas, desta
aspiracdo. Pois existem numerosos movimentos politicos e Sociais que se apresentam como porta-vozes
auténticos da aspirag@o dos pobres e como habilitados, mesmo com o recurso a meios violentos, a realizar
as transformagdes radicais que poriam fim a opressdo e a miséria do povo.

3. Deste modo, a aspiracdo pela justica encontra-se muitas vezes prisioneira de ideologias que ocultam ou
pervertem o seu sentido, propondo a luta dos povos para a sua libertacdo objetivos que se opdem a

verdadeira finalidade da vida humana e pregando meios de acdo que implicam o recurso sistemadtico a
violéncia, contrdrios a uma ética que respeite as pessoas.

4. A interpretacdo dos sinais dos tempos a luz do Evangelho exige, pois, que se perscrute o sentido da
aspiracdo profunda dos povos pela justica, mas, a0 mesmo tempo, que se examinem, com um
discernimento critico, as expressoes tedricas e praticas que sdo componentes desta aspiragao.

III - A LIBERTACAO, TEMA CRISTAO

1. Considerada em si mesma, a aspiracdo pela libertacdo ndo pode deixar de encontrar eco amplo e
fraterno no coragdo e no espirito dos cristaos.

2. Assim, em consondncia com esta aspiracdo, nasceu o movimento teoldgico e pastoral conhecido pelo
nome de "teologia da libertagdo":num primeiro momento nos paises da América Latina, marcados pela
heranca religiosa e cultural do cristianismo; em seguida, nas outras regioes do Terceiro Mundo, bem como
em alguns ambientes dos paises industrializados.

3. A expressdo "teologia da libertacdo" designa primeiramente uma preocupacao privilegiada, geradora de
compromisso pela justi¢a,voltada para os pobres e para as vitimas da opressdo. A partir desta abordagem
podem-se distinguir diversas maneiras, freqiientemente inconcilidveis, de conceber a significacdo crista da
pobreza e o tipo de compromisso pela justica que ela exige. Como todo movimento de idéias, as "teologias
da libertacdo" englobam posicdes teoldgicas diversificadas; suas fronteiras doutrinais sdo mal definidas.

4. A aspiracdo pela libertacdo, como o proprio termo indica, refere-se a um tema fundamental do Antigo e
do Novo Testamento. Por isso,tomada em si mesma a expressao "teologia da libertacdo" € uma expressao
perfeitamente vélida: designa, neste caso, uma reflexdo teoldgica centrada no tema biblico da libertacdo e
da liberdade e na urgéncia de suas incidéncias préticas. A convergéncia entre as aspiracdo pela libertacdo e
as teologias da libertacdo ndo € pois fortuita. O significado desta convergéncia nao pode ser compreendido
corretamente sendo a luz da especificidade da mensagem da Revelacdo, autenticamente interpretada pelo
Magistério da Igreja.

IV - FUNDAMENTOS BIBLICOS

1. Uma teologia da libertacdo corretamente entendida constitui, pois, um convite aos tedlogos a
aprofundar certos temas biblicos essenciais, com o espirito atento as graves e urgentes questdes que a atual
aspiracdo pela libertacdo e os movimentos de libertagdo, eco mais ou menos fiel dessa aspiragcdo, pdem a
Igreja. Nao € possivel esquecer, por um sé instante, as situagdes de dramatica miséria de onde brota a
interpelacdo assim langada aos te6logos.



2. A experiéncia radical da liberdade crista constitui aqui o primeiro ponto de referéncia. Cristo, nosso
Libertador, libertou-nos do pecado e da escravidao da lei e da carne, que constitui a marca da condi¢do do
homem pecador. E, pois, a vida nova da graca, fruto da justificacdo, que nos torna livres. Isto significa que
a mais radical das escravidoes € a escraviddo do pecado. As demais formas de escravidao encontram, pois,
na escraviddo do pecado, a sua raiz mais profunda. E por isso que liberdade, no pleno sentido cristdo,
caracterizada pela vida no Espirito, ndo pode ser confundida com a licenca de ceder aos desejos da carne.
Ela € vida nova na caridade.

3. As "teologias da libertagdo" recorrem amplamente 2 narracdo do Livro do Exodo. Este constitui, de
fato, o acontecimento fundamental na formagio do povo eleito. E preciso ndo perder de vista, contudo,
que a significacdo especifica do acontecimento provém de sua finalidade, j4 que esta libertacdo estd
orientada para a constituicao do povo de Deus e para o culto da Alianga celebrado no Monte Sinai.

Por isso, a libertacdo do Exodo ndo pode ser reduzida a uma libertacdo de natureza prevalentemente ou
exclusivamente politica. E significativo, de resto, que o termo libertagdo seja as vezes substituido na
Sagrada Escritura pelo outro, muito semelhante, de redencao.

4. Jamais se apagard da memdria de Israel o episédio que originou o Exodo. Ele é o ponto de referéncia
quando, apos a destrui¢do de Jerusalém e o exilio de Babildnia, o povo eleito vive na esperanca de uma
nova libertacdo e, para além dessa, na expectativa de uma libertac@o definitiva. Nessa experiéncia, Deus é
reconhecido como o Libertador. Ele estabelecerd com seu povo uma nova Alianga, marcada pelo dom do
seu Espirito e pela conversao dos coracoes.

5. As muiltiplas angustias e desgracas experimentadas pelo homem fiel ao Deus da Alianca servem de
tema para diversos salmos:lamentagdes, pedidos de socorro, acdes de gracas referem-se a salvacdo
religiosa e a libertacdo. Nesse contexto, a desgraca ndo se identifica pura e simplesmente com uma
condicdo social de miséria ou com a sorte de quem sofre opressdo politica. Ela inclui também a
hostilidade dos inimigos, a injustica, a morte € a culpa. Os salmos nos remetem a uma experiéncia
religiosa essencial: somente de Deus se espera a salvac@o e o remédio. Deus, e ndo o homem, tem o poder
de mudar as situagdes de angustia. Assim, os "pobres do Senhor" vivem numa dependéncia total e
confiante na providéncia amorosa de Deus. Alids, durante toda a travessia do deserto, o Senhor nunca
deixou de prover a libertag@o e a purificacao espirituais de seu povo.

6. No Antigo Testamento, os profetas, desde Amoés, ndo cessam de recordar, com particular vigor, as
exigéncias da justica e da solidariedade e de formular um juizo extremamente severo sobre os ricos que
oprimem o pobre. Tomam a defesa da vitva e do orfdo.Proferem ameagas contra os poderosos: a
acumulacdo de iniquidade acarretard necessariamente terriveis castigos. Isto porque ndo se concebe a
fidelidade a Alianca sem a prética da justica. A justica em relacdo a Deus e a justica em relagdo aos
homens sdo insepardveis.Deus € o defensor e o libertador do pobre.

7. Semelhantes exigéncias encontram-se também no Novo Testamento. Ali sdo até radicalizadas, como
demonstra o discurso das Bem-aventurancas. Conversdo e renovacdo devem operar-se no mais intimo do
coragao.

8. Ja anunciado no Antigo Testamento, o mandamento do amor fraterno estendido a todos os homens
constitui agora a suprema norma da vida social. Nao ha discriminagdes ou limites que possam opor-se ao

reconhecimento de todo e qualquer homem como o préximo.

9. A pobreza por amor ao Reino € exaltada. E na figura do pobre somos levados a reconhecer a imagem e



como que a presenca misteriosa do Filho de Deus que se fez pobre por nosso amor. Este € o fundamento
das inexauriveis palavras de Jesus sobre o Juizo, em Mt 25,31-46. Nosso Senhor é solidario com toda
desgraca; toda desgraca leva a marca de sua Presenca.

10. Contemporaneamente, as exigéncias da justica e da misericordia, ja enunciadas no Antigo Testamento,
sao aprofundadas a ponto de revestirem no Novo Testamento uma significacdo nova. Aqueles que sofrem
ou sdo perseguidos sdo identificados com Cristo. A perfei¢do que Jesus exige de seus discipulos (Mt 5,18)
consiste no dever de serem misericordiosos "como vosso Pai é misericordioso" (Lc 6,36).

11. E a luz da vocacdo cristd ao amor fraterno e & misericérdia que os ricos sdo severamente admoestados
para que cumpram o seu dever. Sdo Paulo, perante as desordens na Igreja de Corinto, acentua
vigorosamente a ligacdo que existe entre tomar parte no sacramento do amor e repartir o pao com o irmao
que se encontra em necessidade.

12. A Revelacdo do Novo Testamento nos ensina que o pecado ¢ o mal mais profundo, que atinge o
homem no cerne da sua personalidade. A primeira libertacdo, ponto de referéncia para as demais, € a do
pecado.

13. Se o Novo Testamento se abstém de exigir previamente, como pressuposto para a conquista desta
liberdade, uma mudanga da condi¢do politica e social, €, sem divida, para salientar o cardter radical da
emancipacao trazida por Cristo, oferecida a todos os homens, sejam eles livres ou escravos politicamente.
Contudo, a Carta a Filemon mostra que a nova liberdade, trazida pela graca de Cristo, deve
necessariamente ter repercussao também no campo social.

14. Nio se pode, portanto, restringir o campo do pecado, cujo primeiro efeito € o de introduzir a desordem
na relagdo entre o homem e Deus, aquilo que se denomina "pecado social". Na verdade, s6 uma adequada
doutrina sobre o pecado permitird insistir sobre a gravidade de seus efeitos sociais.

15. Nio se pode tampouco situar o mal unicamente ou principalmente nas "estruturas" econdmicas, sociais
ou politicas, como se todos os outros males derivassem destas estruturas como de sua causa: neste caso, a
criacdo de um "homem novo" dependeria da instauragdo de estruturas econdmicas e sOcio-politicas
diferentes. H4, certamente, estruturas iniquas e geradoras de iniqiiidade, e € preciso ter a coragem de
muda-las. Fruto da acdo do homem, as estruturas boas ou mds sdo conseqiiéncias antes de serem causas. A
raiz do mal se encontra, pois, nas pessoas livres e responsdveis, que devem ser convertidas pela graca de
Jesus Cristo, para viver e agir como criaturas novas, no amor ao proximo, na busca eficaz da justi¢a, do
autodominio e do exercicio das virtudes.

Ao estabelecer como primeiro imperativo a revolucio radical das relagdes sociais e ao criticar, a partir
desta posi¢do, a busca da perfei¢do pessoal, envereda-se pelo caminho da negacdo do sentido da pessoa e
de sua transcendéncia, e destroem-se a ética e o seu fundamento,que € o cardter absoluto da distin¢do entre
o bem e o mal. Ademais, sendo a caridade o principio da auténtica perfeicao, esta ndo pode ser concebida
sem abertura aos outros e sem espirito de servico.

V - A VOZ DO MAGISTERIO

1. Para responder ao desafio langado a nossa época pela opressao e pela fome, o Magistério da Igreja, com
a preocupacdo de despertar as consciéncias cristds para o sentido da justi¢a, da responsabilidade social e
da solidariedade para com os pobres e os oprimidos, relembra repetidamente a atualidade e a urgéncia da
doutrina e dos imperativos contidos na Revelagao.



2. Limitamo-nos a mencionar aqui apenas algumas destas intervencdes: 0s pronunciamentos pontificios
mais recentes, Mater et Magistra e Pacem in terris, Populorum progressio e Evangelii nuntiandi.
Mencionemos ainda a carta ao Cardeal Roy, Octogesima adveniens.

3. O Concilio Vaticano II, por sua vez, tratou as questdes da justica e da liberdade na Constituicao pastoral
Gaudium et spes.

4. O Santo Padre insistiu em diversas oportunidades neste tema, particularmente nas enciclicas Redemptor
hominis, Dives in Misericordiae Laborem exercens. As numerosas intervengdes que relembram a doutrina
dos direitos do homem tocam diretamente nos problemas da libertacio da pessoa humana diante dos
diversos tipos de opressio de que é vitima. E preciso citar, especialmente neste contexto, o discurso
proferido diante da XXXVI Assembléia geral da ONU, em Nova lorque, no dia 2 de outubro de 1979. No
dia 28 de janeiro do mesmo ano, Jodao Paulo II, ao abrir a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado

Latino-Americano, em Puebla, havia recordado que a verdade completa sobre o0 homem € a base da
verdadeira libertacdo. Este texto constitui um documento de referéncia direta para a teologia da libertacao.

5. Por duas vezes, em 1971 e 1974, o Sinodo dos Bispos tratou de temas que se referem diretamente a
concepcao cristd da libertacdo: o tema da justica no mundo e o tema da relacdo entre a libertacdo das
opressodes e a libertacdo integral ou a salvacdo do homem. Os trabalhos dos Sinodos de 1971 e de 1974
levaram Paulo VI a esclarecer, na Exortacdo apostdlica Evangelii nuntiandi, a relacdo que existe entre a
evangelizacdo e a libertac@o ou a promog¢ao humana.

6. A preocupagdo da Igreja pela libertacdo e pela promoc¢do humana traduziu-se também no fato da
constitui¢ao da Pontificia Comissdo Justica e Paz.

7. Numerosos episcopados, de acordo com a Santa Sé, t€m lembrado também eles a urgéncia e os
caminhos para uma auténtica libertacdo humana. Neste contexto convém fazer mencdo especial dos
documentos das Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano de Medelim, em 1968, e de
Puebla, em 1979. Paulo VI esteve presente na abertura de Medelim, Jodo Paulo II na de Puebla. Ambos os
Papas trataram do tema da conversdo e da libertacdo.

8. Seguindo as pegadas de Paulo VI, insistindo na especificidade da mensagem do Evangelho,
especificidade que deriva da sua origem divina, Jodo Paulo II, no discurso de Puebla, lembrou quais sdo os
trés pilares sobre os quais deve assentar uma auténtica teologia da libertagdo: a verdade sobre Jesus Cristo,
a verdade sobre a Igreja e a verdade sobre o homem .

VI - UMA NOVA INTERPRETACAO DO CRISTIANISMO

1. Nao se pode esquecer a ingente soma de trabalho desinteressado realizado por cristdos, pastores,
sacerdotes, religiosos e leigos que, impelidos pelo amor a seus irmdos que vivem em condi¢des
desumanas, se esforcam por prestar auxilio e proporcionar alivio aos inumerdveis males que sao frutos da
miséria. Entre eles, alguns se preocupam por encontrar os meios eficazes que permitam por fim, o mais
depressa possivel, a uma situacdo intolerdvel.

2. O zelo e a compaixado, que devem ocupar um lugar no coracdo de todos os pastores, correm por vezes o
risco de se desorientar ou de serem desviados para iniciativas ndo menos prejudiciais a0 homem e a sua

dignidade do que a prépria miséria que se combate, se ndo se prestar suficiente atencio a certas tentagdes.

3. O sentimento angustiante da urgéncia dos problemas nao pode levar a perder de vista o essencial, nem



fazer esquecer a resposta de Jesus ao Tentador (Mt 4,4): "Nao s6 de pao vive o homem, mas de toda
palavra que procede da boca de Deus" (Dt 8,3). Assim, sucede que alguns, diante da urgéncia de repartir o
pao, sdo tentados a colocar entre parénteses e a adiar para amanha a evangelizacdo: primeiro o pao, a
palavra mais tarde. E um erro fatal separar as duas coisas, até chegar a opd-las. O senso cristdo, alids,
espontaneamente sugere a muitos que fagam uma e outra.

4. A alguns parece até que a luta necessdria para obter justica e liberdade humanas, entendidas no sentido
econdmico e politico, constitua o essencial e a totalidade da salvacdo. Para estes, o Evangelho se reduz a
um evangelho puramente terrestre.

5. E em relacdo a opgdo preferencial pelos pobres, reafirmada com vigor e sem meios termos, apGs
Medelin, na Conferéncia de Puebla, de um lado, e a tentacdo de reduzir o Evangelho da salvagdo a um
evangelho terrestre, de outro lado, que se situam as diversas teologias da libertagao.

6. Lembremos que a opgdo preferencial, definida em Puebla, é dupla: pelos pobres e pelos jovens. E
significativo que a op¢do pela juventude seja, de maneira geral, totalmente silenciada.

7. Dissemos acima (cf. IV, 1) que existe uma auténtica "teologia da liberta¢do", aquela que langa raizes na
Palavra de Deus, devidamente interpretada.

8. Mas sob um ponto de vista descritivo, convém falar das teologias da libertagdo, pois a expressao
abrange posicdes teoldgicas, ou até mesmo ideoldgicas, ndo apenas diferentes, mas até, muitas vezes,
incompativeis entre si.

9. No presente documento, tratar-se-4 somente das producdes daquela corrente de pensamento que, sob o
nome de "teologia da libertacdo", propde uma interpretagdo inovadora do conteudo da fé e da existéncia
cristd, interpretacdo que se afasta gravemente da fé da Igreja, mais ainda, constitui uma negagdo pratica
dessa fé.

10. Conceitos tomados por empréstimo, de maneira a critica, a ideologia marxista e o recurso a teses de
uma hermenéutica biblica marcada pelo racionalismo encontram-se na raiz da nova interpretacao, que vem
corromper o que havia de auténtico no generoso empenho inicial em favor dos pobres.

VII - A ANALISE MARXISTA

1. A impaciéncia e o desejo de ser eficazes levaram alguns cristdos, perdida a confiangca em qualquer outro
método, a voltarem-se para aquilo que chamam de "andlise marxista".

2. Seu raciocinio € o seguinte: uma situagd@o intolerdvel e explosiva exige uma agdo eficaz que nao pode
mais ser adiada. Uma ac¢do eficaz supde uma analise cientifica das causas estruturais da miséria. Ora, o

marxismo aperfeicoou um instrumental para semelhante andlise. Bastard, pois, aplicd-lo a situacdo do
Terceiro Mundo e, especialmente, a situacdo da América Latina.

3. Que o conhecimento cientifico da situagdo e dos possiveis caminhos de transformacdo social seja o
pressuposto de uma acdo capaz de levar aos objetivos prefixados, € evidente. Vai nisto um sinal de
seriedade no compromisso.

4. O termo "cientifico", porém, exerce uma fascinacdo quase mitica; nem tudo o que ostenta a etiqueta de
cientifico o é necessariamente. Por isso, tomar emprestado um método de abordagem da realidade é algo



que deve ser precedido de um exame critico de natureza epistemoldgica. Ora, este prévio exame critico
falta a vérias "teologias da libertacdo".

5. Nas ciéncias humanas e sociais, convém estar atento antes de tudo a pluralidade de métodos e de pontos
de vista, cada um dos quais pde em evidéncia um s6 aspecto da realidade; esta, em virtude de sua
complexidade, escapa a uma explicag@o unitdria e univoca.

6. No caso do marxismo, tal como se pretende utilizar na conjuntura de que falamos, tanto mais se impde
a critica prévia, quanto o pensamento de Marx constitui uma concepg¢do totalizante do mundo, na qual
numerosos dados de observacdo e de andlise descritiva s@o integrados numa estrutura filoséfico-
ideoldgica, que determina a significacdo e a importancia relativa que se lhes atribui. Os a priori
ideoldgicos sdo pressupostos para a leitura da realidade social. Assim, a dissociagdo dos elementos
heterogéneos que compdem este amdlgama epistemologicamente hibrido torna-se impossivel, de modo
que, acreditando aceitar somente o que se apresenta como andlise, se é for¢ado a aceitar, a0 mesmo tempo,
a ideologia. Por isso, ndo € raro que sejam os aspectos ideoldgicos que predominem nos empréstimos que
diversos "te6logos da libertacdo" pedem aos autores marxistas.

7. A adverténcia de Paulo VI continua ainda hoje plenamente atual: através do marxismo, tal como ¢é
vivido concretamente, podem-se distinguir diversos aspectos e diversas questdes propostas a reflexdo e a
acdo dos cristdos. Entretanto, "seria ilusdrio e perigoso chegar ao ponto de esquecer o vinculo estreito que
os liga radicalmente, aceitar os elementos da andlise marxista sem reconhecer suas relacdes com a
ideologia, entrar na pratica da luta de classes e de sua interpretacdo marxista sem tentar perceber o tipo de
sociedade totalitdria a qual este processo conduz".

8. E verdade que desde as origens, mais acentuadamente, porém, nestes ultimos anos, o pensamento
marxista se diversificou, dando origem a diversas correntes que divergem consideravelmente entre si. Na
medida, porém, em que se mantém verdadeiramente marxistas, estas correntes continuam a estar
vinculadas a um certo nimero de teses fundamentais que ndo sdo compativeis com a concepg¢ao crista do
homem e da sociedade. Neste contexto, certas féormulas ndo s@o neutras, mas conservam a significacao
que receberam na doutrina marxista original. E o que acontece com a "luta de classes". Esta expressio
continua impregnada da interpretacdo que Marx lhe deu e ndo poderia,por conseguinte, ser considerada
como um equivalente, de cardter empirico, da expressdo "conflito social agudo". Aqueles que se servem
de semelhantes formulas, pretendendo reter apenas certos elementos da andlise marxista, que de resto seria
rejeitada na sua globalidade,alimentam pelo menos um grave mal-entendido no espirito de seus leitores.

9. Lembremos que o ateismo e a negacdo da pessoa humana, de sua liberdade e de seus direitos
encontram-se no centro da concep¢do marxista. Esta contém de fato erros que ameacam diretamente as
verdades de fé sobre o destino eterno das pessoas. Ainda mais: querer integrar na teologia uma "anélise"
cujos critérios de interpretacdo dependam desta concepgdo atéia significa embrenhar-se em desastrosas
contradi¢des. O desconhecimento da natureza espiritual da pessoa, alids, leva a subordiné-la totalmente a
coletividade e, deste modo, a negar os principios de uma vida social e politica em conformidade com a
dignidade humana.

10. O exame critico dos métodos de andlise tomados de outras disciplinas impde-se de maneira particular
ao tedlogo. E a luz da fé que fornece a teologia seus principios. Por isso, a utiliza¢do, por parte dos
tedlogos, de elementos filoséficos ou das ciéncias humanas tem um valor "instrumental” e deve ser objeto
de um discernimento critico de natureza teoldgica. Em outras palavras, o critério final e decisivo da
verdade ndo pode ser, em tltima andlise, sendo um critério teoldgico. E a luz da fé, e daquilo que ela nos
ensina sobre a verdade do homem e sobre o sentido tltimo de seu destino, que se deve julgar da validade



ou do grau de validade daquilo que as outras disciplinas propdem, de resto, muitas vezes a maneira de
conjectura, como sendo verdades sobre o homem, sobre a sua histdria e sobre o seu destino.

11. Aplicados a realidade econdmica, social e politica de hoje, certos esquemas de interpretagao tomados
de correntes do pensamento marxista podem apresentar, a primeira vista, alguma verossimilhangca na
medida em que a situacdo de alguns paises oferece analogias com aquilo que Marx descreveu e
interpretou, em meados do século passado. Tomando por base estas analogias, operam-se simplificacdes
que,abstraindo de fatores essenciais especificos, impedem, de fato, uma anélise verdadeiramente rigorosa
das causas da miséria, mantém as confusoes.

12. Em certas regides da América Latina, a monopolizacdo de grande parte das riquezas por uma
oligarquia de proprietarios desprovidos de consciéncia social, a quase auséncia ou as caréncias do estado
de direito, as ditaduras militares que conculcam os direitos elementares do homem, o abuso do poder por
parte de certos dirigentes, as manobras selvagens de um certo capital estrangeiro, constituem outros tantos
fatores que alimentam um violento sentimento de revolta junto aqueles que, deste modo, se consideram
vitimas impotentes de um novo colonialismo de cunho tecnolégico, financeiro, monetirio ou econdomico.
A tomada de consciéncia das injusticas é acompanhada por um pathos que pede muitas vezes emprestado
ao marxismo seu discurso, apresentado abusivamente como sendo um discurso “cientifico".

13. A primeira condi¢cdo para uma andlise € a total docilidade a realidade que se pretende descrever. Por
isso, uma consciéncia critica deve acompanhar o uso das hipéteses de trabalho que se adotam. E
necessdrio saber que elas correspondem a um ponto de vista particular, o que tem por conseqiiéncia
inevitdvel sublinhar unilateralmente certos aspectos do real, deixando outros na sombra. Esta limitacao,
que deriva da natureza das ciéncias sociais, € ignorada por aqueles que, a guisa de hipdteses reconhecidas
como tais, recorrem a uma concepg¢ao totalizante, como € o pensamento de Marx.

VIII - SUBVERSAO DO SENSO DA VERDADE E VIOLENCIA

1. Esta concepc¢do totalizante impde assim a sua logica e leva as "teologias da libertacdo" a aceitar um
conjunto de posi¢des incompativeis com a visdo cristd do homem. Com efeito, o nucleo ideoldgico,
tomado do marxismo e que serve de ponto de referéncia, exerce a func¢do de principio determinante. Este
papel lhe é confiado em virtude da qualificacdo de cientifico, quer dizer, de necessariamente verdadeiro,
que lhe € atribuida. Neste nucleo, podem-se distinguir diversos componentes.

2. Na légica do pensamento marxista, a "andlise" ndo € dissocidvel da préxis e da concepc¢do da histdria a
qual esta préxis estd ligada. A andlise €, pois, um instrumento de critica e a critica ndo passa de uma etapa
do combate revoluciondrio. Este combate € o da classe do proletariado investido de sua missdo histdrica.

3. Em conseqiiéncia, somente quem participa deste combate pode fazer uma andlise correta.

4. A consciéncia verdadeira é, pois, uma consciéncia "partidarista". Pelo que se vé, € a propria concepcao
da verdade que aqui estd em causa e que se encontra totalmente subvertida: nao existe verdade - afirma-se
- a ndo ser na e pela praxis "partidarista".

5. A praxis e a verdade que dela deriva sdo praxis e verdade partidaristas, porque a estrutura fundamental
da histéria estd marcada pela luta de classes. Existe, pois, uma necessidade objetiva de entrar na luta de
classes (que € o reverso dialético da relacdo de explora¢do que se denuncia). A verdade é a verdade de
classe ndo ha verdade senido no combate da classe revoluciondria.

6. A lei fundamental da histéria, que € a lei da luta de classes, implica que a sociedade esteja fundada



sobre a violéncia. A violéncia que constitui a relacdo de dominagdo dos ricos sobre os pobres devera
responder a contra violéncia revoluciondria, mediante a qual esta relacdo serd invertida.

7. A luta de classes €, pois, apresentada como uma lei objetiva e necessaria. Ao entrar no seu processo, do
lado dos oprimidos, "faz-se" a verdade, age-se "cientificamente". Em conseqiiéncia, a concep¢do da
verdade vai de par com a afirmacdo da violéncia necessdria e, por isso, com a do amoralismo politico.
Nesta perspectiva, a referéncia a exigéncias éticas, que prescrevam reformas estruturais e institucionais
radicais e corajosas, perde totalmente o sentido.

8. A lei fundamental da luta de classes tem um cardter de globalidade e de universalidade. Ela se reflete
em todos os dominios da existéncia,religiosos, éticos, culturais e institucionais. Em relagcdo a esta lei,
nenhum destes dominios € autdnomo. Em cada um esta lei constitui o elemento determinante.

9. Quando se assumem estas teses de origem marxista é, em particular, a prépria natureza da ética que é
radicalmente questionada. De fato, o cardter transcendente da distin¢do entre o bem e o mal, principio da
moralidade, encontram-se implicitamente negado na ética da luta de classes.

IX - TRADUCAO "TEOLOGICA' DESTE NUCLEO IDEOLOGICO

1. As posi¢des aqui expostas encontram-se as vezes enunciadas com todos os seus termos em alguns
escritos de "te6logos da libertacdo".Em outros, elas se deduzem logicamente das premissas colocadas. Em
outros ainda, elas sdo pressupostas em certas prdticas litirgicas(como por exemplo a "Eucaristia"
transformada em celebracio do povo em luta), embora quem participe destas priticas ndo esteja
plenamente consciente disso. Estamos, pois, diante de um verdadeiro sistema, mesmo quando alguns
hesitam em seguir a sua logica até o fim. Como tal, este sistema € uma perversdo da mensagem crista,
como esta foi confiada por Deus a Igreja. Esta mensagem se encontra,pois, posta em xeque, na sua
globalidade, pelas "teologias da libertacio".

2. Nao € o fato das estratificacOes sociais, com as conexas desigualdades e injusticas, € a teoria da luta de
classes como lei estrutural fundamental da histéria que é recebida por estas "teologias da libertacdo", na
qualidade de principio. A conclusdo a que se chega € que a luta de classes, entendida deste modo, divide a
propria Igreja e em funcdo dela se devem julgar as realidades eclesiais. Pretende-se ainda que afirmar que
0 amor, na sua universalidade, € um meio capaz de vencer aquilo que constitui a lei estrutural priméria da
sociedade capitalista, seria manter, de md fé, uma ilusao falaz.

3. Dentro desta concepc¢do, a luta de classes € o motor da historia. A histdria torna-se assim uma nocao
central. Afirmar-se-4 que Deus se fez historia. Acrescentar-se-4 que ndo existe sendo uma Unica historia,
na qual ja ndo é preciso distinguir entre historia da salvac@o e histéria profana. Manter a distin¢do seria
cair no "dualismo". Semelhantes afirmacdes refletem um imanentismo historicista. Tende-se, deste modo,
a identificar o Reino de Deus e o seu advento com o movimento de libertacio humana e a fazer da mesma
histdria o sujeito de seu proprio desenvolvimento como processo da auto-redengdo do homem por meio de
luta de classes. Esta identifica¢do estd em oposicdo com a fé da Igreja, como foi relembrada pelo Concilio
Vaticano II.

4. Nesta linha, alguns chegam até ao extremo de identificar o proprio Deus com a histéria e a definir a fé
como "fidelidade a histéria", o que significa fidelidade comprometida com uma prética politica, afinada
com a concepg¢do do devir da humanidade concebido no sentido de um messianismo puramente temporal.

5. Por conseguinte, a fé, a esperanca e a caridade recebem um novo conteido: sdo "fidelidade a histéria",

,

"confianca no futuro", "op¢do pelos pobres". E 0 mesmo que dizer que sdo negadas em sua realidade



teologal.

6. Desta nova concepgdo deriva inevitavelmente uma politizacdo radical das afirmacdes da fé e dos juizos
teologicos. Ja ndo se trata somente de chamar a ateng@o para as conseqiiéncias e incidéncias politicas das
verdades de fé que seriam respeitadas antes de tudo em seu valor transcendente. Toda e qualquer
afirmacdo de fé ou de teologia se vé subordinada a um critério politico, que, por sua vez, depende da
teoria da luta de classes, como motor da historia.

7. Apresenta-se, por conseguinte, o ingresso na luta de classes como uma exigéncia da propria caridade;
denuncia-se como atitude desmobilizadora e contrdria ao amor pelos pobres a vontade de amar, de saida,
todo homem, qualquer que seja a classe a que pertenga, e de ir ao seu encontro pelas vias ndo-violentas do
didlogo e da persuasdao. Mesmo afirmando que ele ndo pode ser objeto de ddio, afirma-se com a mesma
forca que, pelo fato de pertencer objetivamente ao mundo dos ricos, ele é, antes de tudo, um inimigo de
classe a combater.Como conseqiiéncia, a universalidade do amor ao préximo e a fraternidade
transformam-se num principio escatolégico que terd valor somente para o "homem novo" que surgird da
revolucdo vitoriosa.

8. Quanto a Igreja, a tendéncia é de encaréd-la simplesmente como uma realidade dentro da histdria, sujeita
ela também as leis que, segundo se pensa, governam o devir histérico na sua imanéncia. Esta reducao
esvazia a realidade especifica da Igreja, dom da graca de Deus e mistério da fé. Contesta-se, igualmente,
que a participagdo na mesma mesa eucaristica de cristdos que, por acaso, pertencam a classes opostas,
tenha ainda algum sentido.

9. Na sua significacdo positiva, a Igreja dos pobres indica a preferéncia, sem exclusivismo, dada aos
pobres, segundo todas as formas de miséria humana, porque eles sdo os prediletos de Deus. A expressao
significa ainda que a Igreja, como comunhdo e como instituicdo, assim como os membros da mesma
Igreja, tomam consciéncia, em nosso tempo, das exigéncias da pobreza evangélica.

10. Mas as "teologias da libertagdo", que t€ém o mérito de haver revalorizado os grandes textos dos
profetas e do Evangelho acerca da defesa dos pobres, passam a fazer um amalgama pernicioso entre o
pobre da Escritura e o proletariado de Marx. Perverte-se, deste modo, o sentido cristio do pobre e o
combate pelos direitos dos pobres transforma-se em combate de classes na perspectiva ideoldgica da luta
de classes. A Igreja dos pobres significa, entdo, Igreja classista, que tomou consciéncia das necessidades
da luta revoluciondria como etapapara a libertacdo e que celebra esta libertacdo na sua liturgia.

11. E necessério fazer uma observacio andloga a respeito da expressio Igreja do povo. Do ponto de vista
pastoral, pode-se entender com essa expressdao os destinatarios prioritdrios da evangelizacdo, aqueles para
os quais, em virtude de sua condicio, se volta primeiro que tudo o amor pastoral da Igreja. E possivel
referir-se também a Igreja como "povo de Deus", ou seja, como o povo da Nova Alianga realizada em
Cristo.

12. As "teologias da libertacao", a que aqui nos referimos, porém, entendem por Igreja do povo a Igreja da
luta libertadora organizada. O povo assim entendido chega mesmo a tornar-se, para alguns, objeto de fé.

13. A partir de semelhante concepcao da Igreja do povo, elabora-se uma critica das proprias estruturas da
Igreja. Ndo se trata apenas de uma correcdo fraterna dirigida aos Pastores da Igreja, cujo comportamento
ndo reflita o espirito evangélico de servico e se apegue a sinais anacrOnicos de autoridade que
escandalizam os pobres. Trata-se, sim, de por em xeque a estrutura sacramental e hierdrquica da Igreja, tal
como a quis o préprio Senhor. S@o denunciados na Hierarquia e no Magistério os representantes objetivos
da classe dominante, que é preciso combater. Teologicamente, esta Posi¢do equivale a afirmar que o povo
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¢ a fonte dos ministérios e, portanto, pode dotar-se de ministros a sua escolha, de acordo com as
necessidades de sua missdo revoluciondria histérica.

X - UMA NOVA HERMENEUTICA

1. A concepgao partidarista da verdade, que se manifesta na praxis revoluciondria de classe, corrobora esta
posicdo. Os tedlogos que nao compartilham as teses da "teologia da libertac@o", a hierarquia e sobretudo o
Magistério romano sao assim desacreditados a priori, como pertencentes a classe dos opressores. A
teologia deles é uma teologia de classe. Os argumentos e ensinamentos ndo merecem, pois, Ser
examinados em si mesmos, uma vez que refletem simplesmente os interesses de uma classe. Por isso,
decreta-se que o discurso deles é, em principio, falso.

2. Aparece aqui o cardter global e totalizante da "teologia da libertacdo". Por isso mesmo, deve ser
criticada ndo nesta ou naquela afirmacdo que ela faz, mas a partir do ponto de vista de classes que ela
adota a priori e que nela funciona como principio hermenéutico determinante.

3. Por causa deste pressuposto classista, torna-se extremamente dificil, para ndo dizer impossivel,
conseguir com alguns "te6logos da libertacdo" um verdadeiro didlogo, no qual o interlocutor seja ouvido e
seus argumentos sejam discutidos objetivamente e com aten¢do. Com efeito, estes tedlogos, mais ou
menos conscientemente, partem do pressuposto de que o ponto de vista da classe oprimida e
revoluciondria, que seria o mesmo deles, constitui o Unico ponto de vista da verdade. Os critérios
teologicos da verdade véem-se, deste modo, relativizados e subordinados aos imperativos da luta de
classes. Nesta perspectiva, substitui-se a ortodoxia, como regra correta da fé, pela idéia da ortopréxis,
como critério de verdade. A este respeito, € preciso ndo confundir a orienta¢do pratica, propria a teologia
tradicional, do mesmo modo e pelo mesmo titulo que lhe é propria também a orientacio especulativa, com
um primado privilegiado, conferido a um determinado tipo de praxis. Na realidade, esta ultima € a préaxis
revoluciondria que se tornaria assim critério supremo da verdade teoldgica. Uma metodologia teolégica
sadia toma em consideracdo sem duvida, a praxis da Igreja e nela encontra um de seus fundamentos, mas
isto porque essa praxis € decorréncia da fé e constitui uma expressdo vivenciada dessa fé.

4. A doutrina social da Igreja € rejeitada com desdém. Esta procede, afirma-se, da ilusdo de um Possivel
compromisso, proprio das classes médias, destituidas de sentido histdrico.

5. A nova hermenéutica inserida nas "teologias da libertagdo" conduz a uma releitura essencialmente
politica da Escritura. E assim que se atribui a maxima importincia ao acontecimento do Exodo, enquanto
libertacdo da escravidao politica. Propde-se igualmente uma leitura politica do Magnificat. O erro aqui
ndo estd em privilegiar uma dimensdo politica das narragdes biblicas, mas em fazer desta dimensdo a
dimensdo principal e exclusiva, o que leva a urna leitura redutiva da Escritura.

6. Quem assim procede, coloca-se por isso mesmo na perspectiva de um messianismo temporal, que € uma
das expressdes mais radicais da secularizacdo do Reino de Deus e de sua absor¢do na imanéncia da
histéria humana

7. Privilegiar deste modo a dimensdo politica € o mesmo que ser levado a negar a radical novidade do
Novo Testamento e, antes de tudo, a desconhecer a pessoa de Nosso Senhor Jesus Cristo, verdadeiro Deus
e verdadeiro homem, bem como o cardter especifico da libertacio que ele nos traz e que ¢é
fundamentalmente libertacdo do pecado, fonte de todos os males.

8. Alids, pdr de lado a interpretacdo autorizada do Magistério, denunciada como interpretagdo de classe, é
afastar-se automaticamente da Tradicdo. E, por isso mesmo, privar-se de um critério teoldgico essencial



para a interpretacdo e acolher, no vazio assim criado, as teses mais radicais da exegese racionalista.
Retoma-se, entdo, sem espirito critico, a Oposicao entre o "Jesus da histéria" e o "Jesus da fé".

9. Conserva-se, sem duivida, a letra das férmulas da fé, especialmente a de Calceddnia, mas atribui-se a
essas formulas uma nova significag@o, que constitui urna negagao da fé da Igreja. De um lado, rejeita-se a
doutrina cristoldgica apresentada pela Tradicdo, em nome do critério de classe; e, de outro lado, pretende-
se chegar ao "Jesus da histéria" a partir da experiéncia revoluciondria da luta dos pobres pela sua
libertacdo.

10. Pretende-se reviver uma experiéncia andloga a que teria sido a de Jesus. A experiéncia dos pobres
lutando por sua libertac@o, que teria sido a de Jesus, e s6 ela revelaria assim o conhecimento do verdadeiro
Deus e do Reino.

11. E claro que a fé no Verbo encarnado, morto e ressuscitado por todos os homens, a quem "Deus fez
Senhor e Cristo", é negada. Toma o seu lugar uma "figura" de Jesus, uma espécie de simbolo que resume
em si mesmo as exigéncias da luta dos oprimidos.

12. Propde-se, assim, uma interpretacdo exclusivamente politica da morte de Cristo. Nega-se, desta
maneira, seu valor salvifico e toda a economia da redencao.

13. A nova interpretagdo atinge, assim, todo o conjunto do mistério cristao.

14. De modo geral, ela opera o que se poderia chamar de inversdo dos simbolos. Assim, em lugar de ver
no Exodo com Sdo Paulo uma figura do batismo se tenderd ao extremo de fazer deste um simbolo da
libertacdo politica do povo.

15. Pelo mesmo critério hermenéutico, aplicado a vida eclesial e a constitui¢do hierdrquica da Igreja, as
relacdes entre a hierarquia e a "base" tornam-se relacdes de dominacdo que obedecem a lei da luta de
classes. A sacramentalidade, que estd na raiz dos ministérios eclesidsticos e que faz da Igreja uma
realidade espiritual que ndo se pode reduzir a uma andlise puramente socioldgica, € simplesmente
ignorada.

16. Verifica-se ainda a inversdo dos simbolos no dominio dos sacramentos. A Eucaristia ndo € mais
entendida na sua verdade de presenca sacramental do sacrificio reconciliador € como dom do Corpo e do
Sangue de Cristo. Torna-se celebracdo do povo na sua luta. Por conseguinte, a unidade da Igreja €
radicalmente negada. A unidade, a reconciliacdo, a comunhdo no amor ndo mais sdo concebidas como um
dom que recebemos de Cristo. E a classe histérica dos pobres que, mediante o combate, construird a
unidade. A luta de classes é o caminho desta unidade. A Eucaristia torna-se, deste modo, Eucaristia de
classe. Nega-se também, a0 mesmo tempo, a forca triunfante do amor de Deus que nos € dado.

XI - ORIENTACOES

1. Chamar a atencdo para os graves desvios que algumas "teologias da libertacdo" trazem consigo nao
deve, de modo algum, ser interpretado como uma aprovagao, ainda que indireta, aos que contribuem para
a manutencdo da miséria dos povos, aos que dela se aproveitam, aos que se acomodam ou aos que ficam
indiferentes perante esta miséria. A Igreja, guiada pelo Evangelho da misericérdia e pelo amor ao homem,
escuta o clamor pela justica e deseja responder com todas as suas forcas.

2. Um imenso apelo € assim dirigido a Igreja. Com audédcia e coragem, com clarividéncia e prudéncia,



com zelo e for¢a de animo, com um amor aos pobres que vai até ao sacrificio, os pastores, como muitos ja
fazem, hao de considerar como tarefa prioritaria responder a este apelo.

3. Todos aqueles, sacerdotes, religiosos e leigos que, auscultando o clamor pela justi¢a, quiserem trabalhar
na evangelizac@o e na promog¢do humana, fa-lo-20 em comunhio com seu bispo e com a Igreja, cada um
na linha de sua vocacdo eclesial especifica.

4. Conscientes do cardter eclesial de sua vocagdo, os tedlogos colaborardo lealmente e em espirito e
didlogo com o Magistério da Igreja. Saberdo reconhecer no Magistério um dom de Cristo a sua Igreja e
acolherdo a sua palavra e as suas orientagdes com respeito filial.

5. Somente a partir da tarefa evangelizadora, tomada em sua integralidade, se compreendem as exigéncias
de urna promocao humana e de uma libertagdo auténticas. Esta libertacdo tem como pilares indispensaveis
a verdade sobre Jesus Cristo, o Salvador, a verdade sobre a Igreja, a verdade sobre o homem e sobre a sua
dignidade. E a luz das bem-aventurangas, da bem-aventuranca dos pobres de coracdo em primeiro lugar,
que a Igreja, desejosa de ser, no mundo inteiro, a Igreja dos pobres, quer servir a nobre causa da verdade e
- istica. .. ’ . ’ . . o univ ‘
da justica. Ela se dirige a cada homem e, por isso mesmo, a todos os homens. Ela € a "Igreja universal. A
j istéri do. Nao ¢ j u udeu o .
Igreja do mistério da encarnag¢do. Nao € a Igreja de uma classe ou de uma s6 casta. Ela fala em nome da
propria verdade. Esta verdade € realista". Ela leva a ter em conta "cada realidade humana, cada injustica,
cada tensao, cada luta".

6. Uma defesa eficaz da justica deve apoiar-se na verdade do homem, criado a imagem de Deus e
chamado a graca da filiacdo divina. O reconhecimento da verdadeira relacdo do homem com Deus
constitui o fundamento da justica, enquanto regula as relagdes entre os homens. Esta € a razdo pela qual o
combate pelos direitos do homem, que a Igreja ndo cessa de promover, constitui o auténtico combate pela
justica.

7. A verdade do homem exige que este combate seja conduzido por meios que estejam de acordo com a
dignidade humana. Por isso, o recurso sistemadtico e deliberado a violéncia cega, venha esta de um lado ou
de outro, deve ser condenado. POr a confianga em meios violentos na esperanca de instaurar uma maior
justica € ser vitima de uma ilusdo fatal. Violéncia gera violéncia e degrada o homem. Rebaixa a dignidade
do homem na pessoa das vitimas e avilta esta mesma dignidade naqueles que a praticam.

8. A urgéncia de reformas radicais que incidam sobre estruturas que segregam a miséria e constituem, por
si mesma, formas de violéncia, ndo pode fazer perder de vista que a fonte da injusti¢a se encontra no
coracdo dos homens. N@o se obterdo, pois, mudangas sociais que estejam realmente a servico do homem
sendo fazendo apelo as capacidades éticas da pessoa e a constante necessidade de conversao interior. Pois,
na medida em que colaborarem livremente, por sua propria iniciativa e em solidariedade, nestas
necessdrias mudangas, os homens, despertados no sentido de sua responsabilidade, crescerdo em
humanidade. A inversdo entre moralidade e estruturas é propria de urna antropologia materialista,
incompativel com a verdade do homem.

9. E, pois, igualmente ilusdo fatal crer que novas estruturas dardo origem por si mesmas a um "homem
novo", no sentido da verdade do homem. O cristdo nao pode desconhecer que o Espirito Santo que nos foi
dado € a fonte de toda verdadeira novidade e que Deus € o senhor da histdria.

10. A derrubada, por meio da violéncia revolucionaria, de estruturas geradoras de injusti¢as, ndo é, pois,
ipso facto o comecgo da instauragdo de um regime justo. Um fato marcante de nossa época deve ocupar a
reflexdo de todos aqueles que desejam sinceramente a verdadeira libertacao dos seus irmaos. Milhdes de
nossos contemporaneos aspiram legitimamente a reencontrar as liberdades fundamentais de que estdo



privados por regimes totalitdrios e ateus, que tomaram o poder por caminhos revoluciondrios e violentos,
exatamente em nome da libertacdo do povo. Ndo se pode desconhecer esta vergonha de nosso tempo:
pretendendo proporcionar-lhes liberdade, mantém-se nac¢des inteiras em condi¢des de escravidio indignas
do homem. Aqueles que, talvez por inconsciéncia, se tornam ctimplices de semelhantes escravidoes, traem
os pobres que eles quereriam servir.

11. A luta de classes como caminho para uma sociedade sem classes € um mito que impede as reformas e
agrava a miséria e as injusticas. Aqueles que se deixam fascinar por este mito deveriam refletir sobre as
experiéncias histdricas amargas as quais ele conduziu. Compreenderiam entdo que ndo se trata, de modo
algum, de abandonar uma via eficaz de luta em prol dos pobres em troca de um ideal desprovido de efeito.
Trata-se, pelo contrdrio, de libertar-se de uma miragem para se apoiar no Evangelho e na sua forca de
realizacdo.

12. Uma das condi¢des para uma necessdria retificacdo teoldgica € a revalorizacdo do magistério social da
Igreja. Este magistério ndo é, de modo algum, fechado. E, ao contrério, aberto a todas as novas questdes
que ndo deixam de surgir no decorrer dos tempos. Nesta perspectiva, a contribuicdo dos tedlogos e dos
pensadores de todas as regides do mundo para a reflexdo da Igreja €, hoje, indispensavel.

13. Do mesmo modo, a experiéncia daqueles que trabalham diretamente na evangelizagdo e na promocao
dos pobres e dos oprimidos € necessdria a reflexdo doutrinal e pastoral da Igreja. Neste sentido, é preciso
tomar consciéncia de certos aspectos da verdade a partir da praxis, se por prixis se entende a prética
pastoral e uma prética social que conserva sua inspiragdo evangélica.

14. O ensino da Igreja em matéria social proporciona as grandes orientacdes €ticas. Mas, para que possa
atingir diretamente a acdo, ele precisa de pessoas competentes, do ponto de vista cientifico e técnico, bem
como no dominio das ciéncias humanas e da politica. Os pastores estardo atentos a formacdo destas
pessoas competentes, profundamente impregnadas pelo Evangelho. Sdo aqui visados, em primeiro lugar,
os leigos, cuja missdo especifica € a de construir a sociedade.

15. As teses das "teologias da libertacdo" estdo sendo largamente difundidas, sob uma forma ainda
simplificada, nos cursos de formacao ou nas comunidades de base, que carecem de preparacdo catequética
e teoldgica e de capacidade de discernimento. S3o assim aceitas por homens e mulheres generosos, sem
que seja possivel um juizo critico.

16. E por isso que os pastores devem vigiar sobre a qualidade e o contetido da catequese e da formagdo
que devem sempre apresentar a integralidade da mensagem da salvacio e os imperativos da verdadeira
libertacdo humana, no quadro desta mensagem integral.

17. Nesta apresentacdo integral do mistério cristdo, serd oportuno acentuar os aspectos essenciais que as
"teologias da libertacdo" tendem especialmente a desconhecer ou eliminar: transcendéncia e gratuidade da
libertacdo em Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem; soberania de sua graca; verdadeira
natureza dos meios de salvacdo, e especialmente da Igreja e dos sacramentos. Tenham-se presentes a
verdadeira significacdo da ética, para a qual a distin¢do entre o bem e o mal ndo pode ser relativizada; o
sentido auténtico do pecado; a necessidade da conversdao e a universalidade da lei do amor fraterno.
Chame-se a ateng¢do contra uma politizacdo da existéncia, que, desconhecendo ao mesmo tempo a
especificidade do Reino de Deus e a transcendéncia da pessoa, acaba sacralizando a politica e abusando da
religiosidade do povo em proveito de iniciativas revoluciondrias.

18. E freqiiente dirigir aos defensores da "ortodoxia" a acusac¢do de passividade, de indulgéncia ou de
cumplicidade culpdveis diante de situagdes intolerdveis de injustica e de regimes politicos que mantém



estas situacdes. A conversdo espiritual, a intensidade do amor a Deus e ao préximo, o zelo pela justica e
pela paz, o sentido evangélico dos pobres e da pobreza sdo exigidos a todos, especialmente aos pastores e
aos responsdveis. A preocupacgdo pela pureza da fé ndo subsiste sem a preocupacdo de dar a resposta de
um testemunho eficaz de servigo ao préximo e, em especial, ao pobre e ao oprimido, através de uma vida
teologal integral. Pelo testemunho de sua capacidade de amar, dindmica e construtiva, os cristaos langarao,
sem duvida, as bases desta "civilizagdo do amor" de que falou, depois de Paulo VI, a Conferéncia de
Puebla. De resto, sdo numerosos os sacerdotes, religiosos ou leigos que se consagram de um modo
verdadeiramente evangélico a criacdo de uma sociedade justa.

CONCLUSAO

As palavras de Paulo VI, na Profissdo de fé do povo de Deus, exprimem, com meridiana clareza, a fé da
Igreja, da qual ninguém pode afastar-se sem provocar, juntamente com a ruina espiritual, novas misérias e
novas escraviddes.

“No6s professamos que o Reino de Deus iniciado aqui na Terra, na Igreja de Cristo, ndo € deste mundo,
cuja figura passa, e que seu crescimento préprio ndo se pode confundir com o progresso da civilizagdo, da
ciéncia ou da técnica humanas, mas consiste em conhecer cada vez mais profundamente as insondaveis
riquezas de Cristo, em esperar cada vez mais corajosamente os bens eternos, em responder cada vez mais
ardentemente ao amor de Deus e em difundir cada vez mais amplamente a graca e a santidade entre os
homens. Mas € este mesmo amor que leva a Igreja a preocupar-se constantemente com o bem temporal
dos homens. Nao cessando de lembrar a seus filhos que eles ndo tém aqui na Terra uma morada
permanente, anima-os também a contribuir, cada qual segundo a sua vocagdo e os meios de que dispdem,
para o bem de sua cidade terrestre, a promover a justica, a paz e a fraternidade entre os homens, a
prodigalizar-se na ajuda aos irmdos, sobretudo aos mais pobres e mais infelizes. A intensa solicitude da
Igreja, esposa de Cristo, pelas necessidades dos homens, suas alegrias e esperancgas, seus sofrimentos e
seus esforcos, nada mais € do que seu grande desejo de lhes estar presente para os iluminar coma luz de
Cristo e reuni-los todos nele, seu tnico Salvador. Esta solicitude ndo pode, em hipdtese alguma, comportar
que a prépria Igreja se conforme as coisas deste mundo, nem que diminua o ardor da espera pelo seu
Senhor e pelo Reino eterno”

O Sumo Pontifice Jodo Paulo II, no decorrer de uma Audiéncia concedida ao Cardeal Prefeito que
subscreve este documento, aprovou apresente Instrug¢do, deliberada em reunido ordindria da Sagrada
Congregacgdo para a Doutrina da Fé, e ordenou que a mesma fosse publicada.

Roma, Sede da Sagrada Congregacdo Para a Doutrina da Fé, 6 de agosto de 1984, na Festa da
Transfiguragdo do Senhor.

JOSEPH Card. RATZINGER
Prefeito

TALBERTO BOVONE

Arcebispo titular de Cesarea de Numidia
Secretério.
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